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संरपंण 


यह्द्‌ पुस्तक इस युग के 
अपूर्व सुधारक, बेदी के अद्वितीय 
परिटत, आयेसमाज के श्रयर्तक, 
भकापियर यती दयानन्ट 
को शिता पा ही फल्न हे 
ख्यते धप में इस पुम्नऊ को उन्हीं 
ग पृण्य म्हूदि में समर्पण 
फतह । 
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समर्पण 


यह पुस्तक इस युग के 
अपूर्व सुधारक, वेदों के अद्वितीय 
परिडित, आयेसमाज के प्रवर्तेक, 
ऋष्विर यती दयानस्द 
की शिक्षा फा ही फल्ल हे, 
,अव एव मैं इस पुस्तक को उन्हीं 
की पुएय स्पृति में समर्पण 
कएता हू । 


_-.. कृतज्ञता 

मैं पूज्ययर दिवंगत श्री गद्धात्मा नारायण र्त्रामी जो का 
श्रत्यन्त कृतज्ञ हूँ मिन्दोंनि प्रमाशित दोने से पूरे इस पुखक फो 
पढ़ कर इसही भूमिआा जिपी है और अपने पौत्र विशयक्षमार 
बी० ए० ( आनजं-संस्कत ) का भी आभारी हूँ जिसने इस पुरतक 
के प्रूफ आदि देपने में मेरी सहायता की है। ह 
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भूमिका 

शतपथ ब्राह्मण में, पिदछण, देवकण और ऋपषिछण फे 
सिया, एक चौथे मनुष्यकछूण को बात कद्दी गई है। शनतपथकार 
फा अ्रभिप्राय इस ऋण से यह है कि प्रत्येक मतुष्य अपने भोजन 
बच आदि कार्यो के लिये भ्रन्यों की सद्दायता का मुहताम है । 
अन्य व्यक्तियों की सहायता द्वी से उसकी जहूरतें पूरी हुआ करतो 
हैं। इस प्रडार अत्येक ध्यकि अन्यों फा ऋणी है और यह ऋण 
उसे श्रत्य ऋण की भांति चुफाना चाहिये । उस झथ का चुकाने 
दी की गरज से आश्रम बनाये गये हैँ । आश्रमों के उद्देश्यों से यह 
घात भी भांति प्रकट होती है। 'पाश्रम के उद्दे श्यों पर इसलिये 
एक निगाह टाक्षनों चाहिये; थराश्रप चार हैं. और उनके उद्देश्य 
इस प्रकार ६ ४+-- 

(फ) अद्षाययीश्रम -इस आश्रम में रहकर मनुष्य शारोरिक, 
मानसिक पर आत्मिछ उतति कपते हुये अरने को अच्छा 


( ए) 


गहस्थाश्रमी चनाने का यत्न करता है, और गृहरथ आए? मे वाले 
उसका पोषण बरते हैं, वानप्रस्थ उसको रक्षा तथा सन्‍्यासी 
उसे उपदेश देते रहते दे. । 

(या) गृहस्थाश्रम-इस आश्रम वाले अपने सिया तीनों आश्रम 
वालों का पोषण बरते हैं / ब्द्मदर्य आथम यूहस्थ या वाम सुचारु 
रीति से चलाने के लिए गृहस्थाश्रम को तैयार फरके अच्छे बक्ति 
दिया करता है । चानप्रस्थ उसझी सतान को मुफ्त शिक्षा देता है 
और सन्‍्यासी उपदेश द्वारा उसी रक्षा करता है। 


(ग) वानप्रस्थ--इस आश्रम वाला सभो को शिक्षा और 

दीक्षा देते हुय अपने को सन्‍्यास ग्रदण के योग्य बनाता है । 

(घी) सन्यासाश्रम--इस आश्रम बाले, आत्मिर उन्नति 
कर्ते हुए वाबी सभी आश्रम वाली वा, अपने अपने आश्रमों पा 

बम तत्यरता के साथ करने के लिये तेथ र करते रहते दे ! 
आमभ्रम के इन उद्देश्यों पर नष्टिपात करने ही से स्पष्ट हो 
जाता है क्रिये चाय आश्रम “व दूसरे की सहायता ही पे 
उद्देश्य से निर्मित हुये दें.। 

(२) गृइस्थाश्रम बालों फे तिम्मे, समस्व श्राश्रम बातो का 
पादन और पोषण दै, इसये लिये उन्हें धन दी जरूरत होती 
९ | इस थन को ज़रूरत फा पूरा बरते के लिये घर्णा या निमोण 
दिया गया है। दर्ण भी चार दूँ । उनसे कर्तव्यों पर तिचार करने 
से प्रकट दो जायगा कि ये, धन का जनन्‍स्त पूरा करने के ये 
अन फ्माने के ब्ययसाय मात्र 2 7नड़े कमब्य दस अर दें. - 


(गम) 


वबण. लोइ-संग्रंधी काम परलोक-संबंधी काम 








९१) ब्राह्मण अध्यापन, यज्ञ । अध्ययन, यज्ञ करना, 
करना, दान लेना दान देना 


(२) ज्ञत्रिय.. शासन और फौजी 
विभाग की सेवा 


(३) वेश्य ऋषि, व्यापार, पशु | 


पालन तथा श्रन्य 
५ कला-कौशल 
(४) शूद्र. प्रत्येक्ष व्यवसाय का | 


प्रम-संबंधी कार्य ४ 


इन कर्वव्यों पर विचार करने से प्रकट हो जाता है कि 
परत्ञोक को अच्छा बनाने के काम मनुष्यमात्र के एक ही हैं. 
उनमें छोई भेद नहीं। लोक में जीविका उपल्तव्ध करने के पेशे, 
इन चारश्रेणियें में पिमक् किये गये हूं जिन्हें वर्ण कहते हैं । 
जितने भी पेशे विद्या से सम्बंधित हैँ, जैसे वैध, इ'जीनियरिग, 
बकालत, ज्योतिप आदि ये सब आणपर्ण के अन्वर्गत समझे 
जाते हूँ । और जितने भी राज्यसंयंधी काय हो सऊते दं चाहे 
वे शासन विभाग ( 0ंजवों) से संबंधित हों चाहे सेना विभाग 
(भाए्ा) से, वे सब ज्त्रिय वर्ण के अन्तगंत साने जाते हैं. 
ओर खितने काम, व्यापार, कता कौशल और ऊूपि आदि से 
संबंधित होते है, वे सब चेत्य च्ण के अन्तर्गन स्वोक्ार डियें 


(घ) 
जाते हैं ; और श्रम ओणी के समो| कारये शूटर वर्ण के अन्तर्गत 
द्वोते दें 

(३) वर्णों के सबंध में छुछ बातें ध्यान में रफने योग्य हैं 
जिनके ध्यान में न स्फ़ने से द्विन्दू समाज या बड़ा अनिष्ट 
हुआ है .-- 

(क) इन वर्णो में प्रत्येक वर्ण वाला, अपने पेरी फे काम 
में विशेषज्ञ हुआ करता है, इसलिये उनमें डुटाई धडाई का प्रश्न 
नहीं उठ सक्ता। भेद दो प्रकार के हुआ करते हैं एक श्रेणी 
(ऋ७8 ) छा भेद दूसरा दी (7068708 ) का भेद । जिम 
बल्ुओ्ों में श्रेणी का भेद द्वोता, है उनमें दरजो का भेद नहीं 
हुआ करता और न हो सकता है अयोत्‌ यह नहीं कह सस्ते हैं 
कि यह धोडा इस मेज से अच्छा है न यद्द कद्दा जा सकता है. कि 
यदद मेज इस घोड़े से अच्दी है । दा, दस धोड़ों में यद् कद जा 
सकता ८ कि अम्रुक थोडा अ्न्यों से थन्द्रा है । इसी प्रशार १० 
मेज्ञों में भी यह बात कद्दी जा सऊदी है कि अमुर मेज थन्यों से 
अन्‍्ची दे, इसलिये कि १० घोडे और १० मेरे दोनों एथक एयक 
एक एक श्रेणी की चीचें हैं. इसी प्रकार यह ब्ण भी मिन्न मिलन 
श्रेणी के समूह हैं. इनमें भी दरतों का भेद नहीं हो सकता 
अथीए यह नहीं कद्द मकते कि त्राह्मण ज्त्रिय से ऊचा है या 
शद्र पैश्य से ऊचा है इत्यादि । 


(ए) वर्ण का प्राग्स चद्यदर्य आश्रम के समाप्त दोने के वाद 
हुआ करता है और मानय घर्मेशास्त्र वे अबुसार उसी समय 


( ड ) 


किसी व्यक्ति की रुचि का भी पता चल्ला करता हैं. कि यह किस 
पेशे से धन कमाते की रुचि रसता दे अथोत्‌ अध्यापन“करफे 
धन फम्ताना चाहता है या राष्य-संवंधी काम करऊे या अन्य 
फोई व्ययसाय करके । उसी के अनुकूल उसका वर्ण हो जाताहै। 
इसलिये इन वर्णा फ़ा जन्म से न कोई संबंध है. और न 
होसकता है! , 

(ग) इस्त आश्रम या वर्ण-व्ययस्था में अमीरों ओर गरीबों के 
औऋाड़े का भा कोई प्रश्न नद्दीं उठ सझुवा इसलिये कि इनमें रहकर 
कोई मौरूसी अमीर नहीं वनने पाता क्योंकि पत्येक को प्रारंभ 
ओर अंत के दोनों आश्रमों, शक्मचर्य और संन्यास, को गरीबी 
के साथ, व्यतीत फरना पड़ता है, योरुप के श्रम और पू'जो 
(.00०07 6, 0970७) के मगड़े भी इसीलिये यहां नहीं पैदा हो 
सकते । 

(४) द्विन चनने के थाद ही मनुष्य आश्रम और वर्णो के 
अंदर प्रवेष्ट हुआ करता है, इसलिये द्विज बनने की योग्यवा का 
विवरण ऋतगेद में इस प्रकार दिया गया है (-- 

द्वितन्मानो ये ऋतसापः सत्या; स्पर्यन्तः 
यजता अग्मिजिहा: ॥ ( ऋशेद ६।४०। २ 9 
अथीत्‌-ह्विज्नन्मा होने के लिये नियमरद्धता, सत्यता, 
सुचमय, यज्ञ शोत्र ओर तेजस्वी बाणों बाला होना आवश्यक 
है। ऐसा वनऊर ही प्रत्येरु व्यक्ति श्रम और वण की दुनिया 
में अपिष्ट होकर सफल-मनोर्थ हुआ करता है । 


( च) 

(४) परिचमी मस्तिष्क इस चाश्रम्त और वर्ण-व्यवत्था का 
पोपक है । (क) डाक्टर रोबैफ में शक जगह स्ेजर 
( 8987० ) के हवाले से लिप़ा है कि मनुप्य ज्ञोवन फे चार 
भाग ( 770प४ ॥[6 407708 ) हूँ :-- 

(१) ग्रदस्थ (706 ए००ऋ०्फां०) (२) अद्यचर्याश्रम 
(7॥8 7,0०४६४७७ ) (३) वानप्ररथ (796 #7४४»7/० ) 
तथा (५) संन्‍्याती ( 7४6 हरजाड्डंगा5 ) (7४० एऐशए०गेण्टटए 
्॑ काबाबलश 0४ 77, 3.4. 7030 %, 828) 


(स) फ्रिएशे।० रसदिन ने भी अपने असिद्ध अन्य (00 
75% मे लिया है :;--+799 8४8 6769 उंग्रॉश!९कषण्को 
9700880783 ३0४08 6४0 83॥]97 76003ग469 06 8 
[808 ॥॥00069 ७5900 था ९७ए७छ३ दंशी।2०वे 7४४०१ २० 

4, 7१6 808॥098 ६७ ६०(९॥३ 79. 

पं, पए७ एशऑण$0 ६0४0 

77, 77४8 ए॥इअं०॥05 80 3९९२ 7677 ॥930), 

गए, 706 7,8४३ ६0 उ्ा0708 इए४४९९ 779 79 

ज, प्फ8 शव दरए(8 60 एए०एंदे8 07 7: 

अर्थात्‌-जान रसक्तिन की सम्मति में भवन की देनिक आब- 
श्यक्रताओं की पूर्ति के लिये प्रस्येक सभ्य जाति में, पांच (यैदिक) 
व्ययसाय प्रचलित हैं. :-- 

(१) क्षत्रिय, राष्ट्र की रक्षा के लिये 

(०) ऋ्ाअण, राष्ट्र को शिक्षा देने के लिये। 

(३) बेच, राट्र को स्पस्थ शरसने के लिये। 


(द्व)त) 


(४) बच्चे, राष्ट्र का न्याय कराने फे लिये । 

(४) बेश्य जीवन सामिग्री प्रस्तुत कुरने के लिये | 

इनमें से २, ३, ४ ब्रा्मण वर्ण फे श्रत्तगंत ही माने जाते हैँ! 
इस पऊार वैदिक व्यवसाय ब्राह्मण, क्षत्रिय और बेश्य बर्णों से 
संबंधित तीन द्वी हँ। चौथा शुद्ध वर्ण श्रम से संबंधित है। 
रसकिन ने उपयु क्त धौद्धिक व्यवसायों का इस प्रकार विवरण 
देते हुये एक बड़े. महत्त्व की बात अंत में लिखी है कि 
उपयुक्त व्यवत्ताय वाल्लों के लिये भरनेंका आवश्यक अवसर 
( 7)09 0०८७५ ०० 0 66500 ) क्या है ९ यदि सिपाही युद्ध से 
भाग जाय, ज्ञाइण भूठ सिसल्ञाने लगे, वेद सेग से डर कर 
आग जाय, यदि वकील न्याय में विष्न डाले, यदि व्यापारी अपने 
व्यवसाय में झूठा हो तो उन्हें मर जाना चादिये। रसकिन ने 
अपने इस लेख के इस प्रऊरण को इस प्रसिद्ध उक्ति के साथ 
समाप्त किया है. कि “जिस व्यक्ति को भरना नहीं आता उसे 
जीना भी नहीं आ सकता ।? ( 09 खाथय ज्ोा0 0088 ग्र०+ 
[70फए ॥0ए 90 940, १068 706 0 ॥0छ़ ६0 [ए७- 
(70०, ०४, 9 87 & 89) 

इस ग्रन्थ में, जिस का यह प्राएम्मिक कथन है, उपयुक्त बर्णो 
के सम्बन्ध में, प्रायः सभी उपयोगी बातों का उल्लेश किया गया 
है । और प्रत्येक कथन की पुष्टि तरु और प्रमाण दोनों से की 
गई है । ग्रन्थ के एक भाग में शुद्धों की स्थिति पर श्रद्धा प्रकाश 
डाल! गया है | ऋग्वेद की शिक्षानघतार मनुष्य जाति दो भागों में 


(जज) 


विभिक्त की गई हैः-(१) आरय-अन्छा कर्म फरने वाले, (२) 
इस्यु-अकक्‍्मो और छुरे कर्मों फो करने वाले | फिर आयो को, 
समाज के फार्यों की पूति के विचार को लद्य मे रफ्ते हुये, 
चर्णो ज्राअण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्ध में बिमक्त किया गया है। 
थह कार्य-विभाजन मिलकर और बॉटफर फाम करने के सुनदृरी 
नियमालुकूल क्या गया है जिसवा इससे पहले पृष्ठों मे उल्लेख 
दो चुका है। इस बिपरण से 'शुद्र और दस्यु का भंतर असंदिग्ध 
रीति से भ्रगट हो जाता है। परन्तु >आयसमाज की स्थापना से 
छुछ पढले युग में, यद शूद्ध और दस्यु पयोय-वाचक दे ऐसा 
सममा जाने लगा था। इसका परिणाम यह हुआ कि जो व्यप- 
हार दस्युओं के साथ होना चाहिये था वह शूद्रों फे साथ भी 
होने लगा। यह उस मखता के युग का अत्यायार था जिसे 
पौराणिक युग भी नहीं कह सकते । प्रंथकतों ने इस निपथ को 
स्पप्द करने के लिये बैदिक शूद्र और पौराणिक शुद्र में भेद क्रिया 
है। बेदिक शूद्र आये है और सभी लोक व्यवदार में आयों का 
सा उस फे साथ व्यवहार हुआ बरता थां, श्रीरामचन्द्र के अश्य- 
मेघ थज्ञ में, जद्दा इम उसे यत्त फे अतिथियों दी भोजनशाला 
का इन्चाज देखते हूँ और जहाँ दम उस शाला में भोजन बनाते, 
अतिथियों को भोजन कराते तथा उनमें से कुछ को, उन अवि- 
थियों के साथ भोजन करता हुआ पाते हैँ, वहां दूसरी ओर 
युधिप्दिर के राजसूय यज्ञ में भी, उस बेदिक शूद्र-समुदाय को, 
अद्दी सत्र कृत्य करते हुए देसा जाता है परन्तु पौराणिक श॒द्ठ, 


, (कर) 

इस वचेद्कि शुद्र से मिन्न है और अन्थक्ता के अनुसार वह 
पौराणिक शुद्र बेदिक दस्यु है, चेदिक शुद्र नहीं। यह बैदिक 
दृस्यु पौराणिक शूद्ध कैसे घना, इसका भी दे इने इस मंथमे 
मिलता है, वह यह ह्लि उन दस्थुआ को आये-श्रेष्ट थनाने और 
उनमे बुराइया का, छुडने के उद्व श्य से इन्हें शूर के भ्रम कार्यो 
अंसे कुद्र बाई तुझर अरि के काय फने के लिये दिये 
गये और थे ऐसा करने भी लगे इसझहा होते-दोते परिणाम यह 
हुआ कि वे भी शुद्ध कद्दे जाने लगे । परन्तु उनके साथ, दस्युओं 
के साथ किये जाने का जो व्यवहार था, उसमे वब्दीली नहीं की 
गईं, यह व्यपदार ज्यों का त्यों बना रद्द । इसलिए वे शुद्र तो बने 
परन्तु अपने से घृणा दूर नहों कया सफे, बल्कि अपने साथ 
चेदिक शूद्रो को भी ले बेठे ओर दोने। एक कोटि में गिने और 
माने जाने लगे । 


ग्रथ पर एक दृषप्ट डालने से ही स्पष्ट प्रगट होने लगता है 
फरि वह अत्यन्त परिशम ओर सावधानी से लिखा गया है. ओर 
फिपय से सम्बन्धित उसमे प्राय कोई बात नहीं छूटने पाई है । 
अधिक से अधिक उसका प्रचार होगा यह मैं आशा करता हूँ । 


६-६-४५ --नासयश स्वामी 


पाठकों से 
प्रिय पाठक, 


.!. मैंने इस पुस्तक में चेद के अतिरिफ स्मृति, मद्यामारव, पुराण' 
थादि म्यों के भी अनेक वाबय ममाण में ददूधृत झिये हैं, परन्तु, 
उक्त मन्धों में इनफे. विरोधी याक्य भी मिल्षते दें। इसलिए यह 
शह्टा हो सकती है क्रिज्लो यायय मैंने प्रमाण रूप से उद्धृत 

किए ँ उन्हें दी प्रमाणिफ क्यों माना जाए। इस सम्बन्ध में मेरा' 
मियेदन यह्द है फि स्मृति आदि प्रन्यों में भी येद फो दी परम 
प्रमाण माना है. (मठु० २ १३) ) इसलिए र्ृति भादि प्रन्‍्यों फे' 
जो प्रमाण पेदालुकृल दूँ. मैंने प्रमाण में इमको द्वी उद्घूत' 
क्या है । ह 

इसके अतिरिक्त किसी प्न्य फे दोनों प्रकार के, श्यथवा पर- 
सपर ब्रिशेधी याक्य प्रामाशिऊ दो भी नहीं सकते । उनमें से यद्दीः 
वाक्य प्रामाणिक हो सकते हैँ जो वेद तथा प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों 
के अतुफल दा | + 

यह बाद सत्य है कि चेद में आदाण, क्षत्रिय, पैश्य भर 
के साथ कह्टीं पर भी बर्णे शब्द का प्रयोग नहीं हुआ; परन्तु यह 
बात भी ऋषिप्तम्पत और चेद-अविरुद्ध है कि आये-सादित्य 
में आद्षण आदि चनुविभाग फे साथ जो यर्ण शब्द का प्रयेगर 
हुथा है. बह मो सार्थक दो है; क्यों कि यज॒र्मेद ३०५ जिनमें लौकिफ- 


(६ ) 


व्यवहारों तथा आजोविका की सिद्धि के लिए आया की चार 
व्ययसायिक्त श्रेणियों ( ?7०6४४०४७ं ) के बनाने का 
कआादेश किया गया है इसलिए उनरे साथ लगा हुआ वर्ण 
शब्द भी 'उसी अरे (पेशा) का योतक होने से मरिलकु्न साथक 
है । यदि इस स्थान पर बर्ण शब्द के अथे इसके विपरीत करेंगे”. 
तो वे बेदसंगत नहीं होंगे । अतः मैंने भी इन परप्ठों में आद्षण आदि 
चाएँ श्रेणियों फे साथ जो बर्णे शब्द प्रयुक्त रिया है. वह भी उक्त 
श्रथे में ही ड्विया है । पाठक महोदय इसको स्मरण रसें। 
मैंने इस पुस्तक में ज्ञद्मण, क्षत्रिय और वैश्य फी अपेक्षा 
, शृद्र बे की वैदिक स्थिति (70800 ) को दुशोने पर अधिक 
बल दिया है; क्योंकि आजफल शद्र फी ही स्थिति अ्रमात्मक बनी 
हुई है, जिससे भाएत के सामाजिक संगठन में बहुत से दोष 
उसपन्न हो गये हूँ। आशा है कि पाठक मद्दोद्रय सत्य प्राह्दी बन 
कर इसका अध्ययन करेंगे। 
मैंने इस पुस्तक में वर्ण-व्यवस्था का वास्तविक रूप और 
उसका उद्देश्य बेद आदि शाख्रों तथा ऐविद्ासिक अ्माणों के 
आधार पर रंवा है। वह इसलिए नहीं कि, यह बुद्धि-सम्मत 
नहीं केवल विश्वासात्मक हैं: और वेद आदि शास्त्रों के मानने 
बाले आस बन्द करफे इसको मानलें, अपितु भारत में वर्ण-व्यवस्था 
तथा जाद पाठ का जो जन्मसिद्धि विकृत रूप इस समय माना 
जाग दै उसको वेद आदि शाल्रविरुद्ध मिथ्या सिद्ध करने के 
लिए। क्योंकि वर्णे-व्यवस्था को मानने वाले भाई अपनी जन्म- * 


डक ! 
सिद्ध आँद चर्श व्ययस्था को भी शाख अनुकूल सममते दें. । अतः 
उनकी आंति दूर करने के लिए आवश्यक था कि वर्ण ब्ययस्था 
का वास्‍्तयिक रूप बर्णन करने वाले वेद आदि शा्रों के प्रमाण 
उनके सामने रखे जाएं । 

» ज्ञान की क्रमशः उन्नति मानने वाले कुछ समन ऐसे भी दूँ 
जिनंझ बेद आदि शाक्ों को पढ़े बिना दी यद विश्वास है कि वेद 
आदे सभी प्राचीन प्रन्थ भमात्मक हैँ! भारत ऐ्ी मिथ्या जात 
वात और बूताद्ूृत उन्‍्दीं की फैलाई हुई है क्योंकि बह ऐसे समय 
के,वन हुए दें. जबकि भानव-न्ञान आरम्मिक अवस्था में था। 
परन्तु ऐसा समभूना उनकी भूल है क्योंकि यह स्ेतस्त्रन्मत है, 
ऊि वेद संप्तार के पुस्तकालय में सबसे पुरानी पु्तरं हैं बंद मानय 
ज्ञाति की अमूल्य सम्पत्ति । उनके सदृश संसार में कोई पुस्तक 
नहीं मिलदी। उनकी मापा परिष्छत है। कविवामय और 
ज्याऊरण के अलुरूल है बल्कि व्याकरण या भी स्रोत दें. उनमें 
पक ईश्वरवाद, ज्योतिष, विज्ञान आंदि सत्य विद्यारओ का मौलिक 
चर्णन है । सृष्टि आरम्भ में मसुष्यों को व्यवद्धारिक छान और 
जनान की शिक्षा उन्‍्द्दी से मिली है, इत्यादि पिगेषताओं को समक्ष 
पते हुए ही में आये लोग उन्हें अपौरुषेय मानते हैँ । लप्न विद्या 
के भण्डार उपनिपदों तथा वाल की साल उतारने वाले न्याय भारि 
दर्शनों के कत्ती ऋषि मुनि भी उन्हें अपीरुषेय और परम प्रमाण 
'मानते हूँ, क्योंकि मानयोय सृष्टि के आरम्म में (जिसको विकास- 

-थादी अनिकूसित.काल मानते ढें)) ऐसी अलुपम्र पुस्वझों को 


(ड) 


बनाने वाला उप्त समय का कोई “अनुन्नत अनुष्य नहीं हो सकता ।, 
उनको श्रुति भी इसीलिए एह्ते हूँ" कि उनको मनुष्यों ने सुना ही! 
है किसी ने बनाया नहीं, अयोत्‌ सृष्टि के 'आरम्म मे देव ऋषियों 
(अग्नि, यायु, आदित्य, भज्निरा ) नेउन्हें सबब्यापक ईश्वर से 
अपने अंत.करण में सुना, फिर उनसे ध्रुव ऋषियों और उनसे 
दूसरे मनुष्यों से सुना । वेदों को किसी स्थान पर भी स्मृति नहीं 
कह्दा गया अतः वह श्रति ही है स्थति नहीं। आये लोग दी वेदोंको 
, परम प्रमाण नहीं मानतें बल्कि वेदों फो अपौरुषेय न मानने वाले 
यरोपियन ऐतिहासिक और उनके भारतीय अनुचर भी प्रायः 
विशेषकर ऋग्वेद को परम प्रमाण मानते हूँ; क्‍योंकि प्राय इतिहास- 
काल की वेद दी ऐसी पुस्तकें हूँ जिनसे सृष्टि आरम्भ अथवा 
अत्यन्त प्राचीन काल के ऐतिहासिक वर्णन (उनके मत अनुसार) 
मिल्षते दे । * 
मैंने वेदों से सिद्धास्तात्मक तथा तदनुकूल आये, साहित्य 
के ऐतिहासिक प्रमाणों से मानव-जाति फे कार्यमूलक चतुर्षिभाग 
का वालविऊ स्वरूप दिसलाने का इसलिए भी यत्न किया है कि 
यह चिपय केयज्ष तक से सिद्ध होने चाला नदीं बल्कि, मानच 
सृप्टि, के आरम्भ में आविभूत हुए वेदों तथा प्राचीन फल में 
बने हुए आये साहित्य मे ही उच्तक्ना यथार्थ बन मिल सकता 
था। क्योंकि उस समय सत-मतान्दरों का जन्म नहीं हुआ था 
जिनके द्वारा संसार मे अथेयाद और अंधविश्वास फेला है और 
चर्णँ व्ययस्या का विक्त रूप भी संसार के सामने नहीं आया था। 


(ढ़ ) 
आव आशा है कि इर्स पुस्तक में दिए गए बेद आदि शाख्तरों 
के घुद्धिसम्मत प्रमाण उन सज्ननों के इस काल्पनिक विश्वास को मी 
दूर बरने का कारण दो सकेंगे कि वेद अलुत॒त फाल के बने 
हुए हैं और आउुनिक जात पांव ओर छुत्माछृत भी उनसे दी 
दैली है. । 


आक्षथन 


बैदिक वर्ण-व्ययस्था समाज-निमोण-पद्धति के अन्तर्गत एक 
,फ़रियत्मक मुख्य सामाजिक आयोजना है | जिसका ददेश्य है 
(क) मानव जगत के लौकिक व्ययद्यारों फी सिद्धि के लिये 
अलुष्यों झा परस्पर चहयोगी बनरूर भिन्न २ कार्मों को बांट कए 
करना (70007 ०६ ॥450507) (एप) योग्य अथवा सुशिक्षित 
( 7५40०4 ) मनुष्यों के हथ से काये कराना (ग। सब्र मनुष्यों 
फो काह पर लगाना तथा (घ) उनकी आजीविशा क प्रतनन्ध 
ऋण्ता। ये चार बातें मानय समाज को लौकस्कि आवश्यकताओं 
को पूरा करने फे लिये झितनी आयश्यक हूं, उसके समाज 
निमोश पद्धति के विद्वान भली प्रकार जानते हैं। अर्थात्‌ उन्हें 
यह बात श्रन्छी तरह सायूम है कि मनुष्य को मनुष्योचित ज्ोबन 
च्यतीत करने फे लिये जितनी घस्तुओ तथा उनऊी भाप्ति के हेतु 
कार्यों के करने की क्रितेनी आपश्यकृता है। उन सबको कोई 
अगला मजुष्य नहीं कर सस्ता । इसलिये प्रत्येझ मनुष्य अपने 
जीपन निवोद के लिये दूसें की सद्दारता का भोहताज हे, 
क्योंद्धि कोई भी व्यक्ति परस्पर के सहयोग तथा सहायता के 
ब्रिता, न तने मनुष्योचित जीवन व्यतीत कर सकता है ओर न ही 
यथोचित उनवि कर सऊुता ज इसलिये अनिवाये है कि वह 
बेद प्रदर्शित ( ऋ० १०-६०-१२ ) उपमा अथोत्‌ मलुध्य के घुस, 


(त) 
बाहू आदि अंगों छी माँति परस्पर संहयोगीवन कर मिन्न २ 
कार्मो को बाँट कर करें और सुशिक्षित अथोत्‌ अपने २ व्यवसाय 
(970९8 ) की शिक्षा प्राप्त करके करें) क्योंकि मूरे आदमी 
किसी भी कार्य को अच्छी वरह नहीं कर सहझते। और समाज- 
निर्माण सिद्धान्त के अनुसार यद्द भी अत्यन्त आवश्यक हे फि. 
सर मनुष्य को छाम मिले तथा सत्र मनुष्य अपनी २ योग्यवा फे 
अनुसार कार्य करें और फोई भी वेशार न रदे और जिन कार्यों 
को यह करे यही काये उत्तती आजीपिफा का साधन हों । क्योंकि: 
जो बाय मतुप्य की आजीविक का साधन होते दे, मनुष्य बिना 
किसी प्रेरणा के श्रत्यन्त तत्परता और क्गन से उन का्यों के 
करने मे लगे रहते ६ तथा मानयउ-समाज्ञ की आवश्यकताओं 
को पूरा करनेवाले व्यपद्वार भी नि/उघ्मतापूर्यक चलते रहते हैं. । 
समाज-शाप्त के पिद्दान्‌ यह भा अच्च्री त्रद जानते हैं. कि 
मलुष्यों को फाम का न मिलना अथवा मलुष्यों फा चेछाए रहना 
मानव समान के लिये अत्यत्त द्वामिसारक है; क्योंकि मिस 
प्रकार शरीर फे जिस अंग से याम न लिया जाये बह बेर 
ोकर सारे श्र के लिये दुःप्र का कारण बन जाता है इसी 
प्रद्धार जिन मनुष्यों को काम नहीं मिलता अवया जो सनुप्य काम 
नहीं सस्ते, उनकी आजोगिश की सिद्धि भी नहीं होती | इसलिये ये 
अपने जीउन निप्राह के लिये समाज पर थोक बन जाते दे -- 


मीय गाँगने, चोरी और उूटमार करते हैँ। समान निमोण की 
जिस पद्धति में सर मनुष्यों वो काम पर जगाने कर दनवी 


(थ) 

आजीविका प्राप्त करने का प्रवन्ध नही होता वह पद्धति अपूर्णी 
और दूपित है. क्योंकि समाज छा फतेब्य है कि चोरों भौर 
हाकुओं से बचने अथया दृस्युओं फो आर्य यनाने के लिये 
बेकारों फो काम पर लगाने फा प्रयर्घ फरे | यजुर्घेद अध्याय ३० 
मंत्र ५ में उक्त उद्दे श्यों की पूर्ति फे लिये ही ब्राह्म0700५४४07७/) 
त्षत्र ( 0ज] 8 धाएाआाए ), पाणिष्य ( 0070थ०० ), 
तथा श्रप्त ( 7.40077 ) विमाग ( 70कृ#प्एशाई ) बना कर 
उ्में फ़ाम करनेवाले आह्मण; एत्रियादि सशिक्षित फार्यक्ररोओं 
( पेशाबरों ) के आयोजन की शिक्षा दी गयी है.। 

बृहद्वरण्यक प्रथम धरध्याय चतुर्थ आग्रण की ११-९२-१३ 
करिहकाओं में बेन है कि सृष्टि के आरम्भ में एक ही आश्षण 
चर्ण था उससे लौकि व्यपद्यारों की सिद्धि न हो सकी इसलिये 
उसने ( अपने में से ही ) ऋ्मशः क्षत्रिय, वैश्य भौर शुद्ध बणे 
बनाये अथीत्‌ आदि सृष्दि के जझ्णों (दिव्य मनुष्यों ) ने 
लौझिक व्यपद्दार सिद्धि के लिये फा्मों को परस्पर बाँट लिया। 
अथौत्‌ जिन्होंने पढ़ाने शौर उपदेश करने का काम लिया वह 
भ्रह्मण जिन्होंने प्रन्‍न्ध और रक्षा का काम लिया वह क्षत्रिय, 
जिन्होंने व्यापार का काम लिया वह वैश्य तथा जिन्होंने शिल्प- 
कारी आदि श्रम-विभाग का काम्र लिया वह शुद्ध फहलाये । 

महाभारत शाम्तिप् मोक्ष धर्म श्र० ४२ श्लोक १० तथा 
भागवत स्क्न्घ ६ आ० १४ श्लोक ४ में भी लिखा 
है कि सृष्दि के आदि में एक ही बण था 


(द) 
पश्चात्‌. कार्यभेद से ब्राह्मणादि चारों बर्ण हुए । 
मरिष्य मद्गापुरण आह्पवे अऋर० ४० में भी बर्णों को 
कृत्रिम और कार्यशक्ति के भेद से ही उनके भेद माने हैँ परन्तु 
अत्यन्त खेद है कि वेद प्रदर्शित अत्यन्तोपयोगी समाज-नि्मोण 
सम्पन्धी पूर्वोक् उद्देश्यों को न जानऊर अथवा भूलकर बर्णों को 
जन्म तथा आचास्मूलक भानहए वर्णा व्यवस्था की अत्यन्त उप- 
योगी वैदिक आयोजना यो निरथर ही नहीं धल्फि भयंकर बना 
दिया गया है | इसी जन्म तथा आचारमू लक बर्ण॑-त्यनस्था ने ही 
आरतीय समाज में आधुनिक जोठ परॉत, छू+छात और नी च-ऊ च 
आहि उगावियों को जन्म दिया है । जिनके कारण भारतीय समाज 
सण्ड २ हो गया है अथात्‌ जो बर्ण व्ययस्था समाज निमोण का 
अत्यन्द इफ्योगी सावन थी बदू सामाजिक संगठन की परिमाशक 
बनगई है। जन्म और आचार भेद से आया की श्राह्मणादि 
थे णियों को क्रमश, उत्तम मध्यम, लिहृप्ट और पतित मानना 
बैदिक-सताज निर्माण के निताल विरुद्ध है क्योंकि बेद में 
आचार भेद से मनुष्यों के थार्य और दस्यु दो दी भेद माने 
और कारये भेद से आर्यों के आद्णादि चार भेद किये दे।ऋषि 
दयानन्दजों ने भो सत्याथ-प्रकाश समुल्लास ८ मे आद्मणादि 
चार भेद श्र्यो के हो माने हैं और श्ररय बद कहलाते हैं. जो 
आचार सम्पन्न हों अतः जन्म तथा आचार भेद से चारों 


* ब््णों का मानता वेद तथा छवि झूठ के विरुद्ध है। 


( ध) 


इसके अतिरिक्त चेद में मनुष्य मात्र के लिये एक ही प्रझार 
के मानवी धर्म अथवा आचार पद्धति का विधान किया गया है । 
ऋषि दयानन्द ने भी सत्याथ-प्रकाश ११वें समुल्लास में आह्वान 
समाज के प्रकरण में मनुष्य मात्र का धर्म एक ही बताया है। 
मनुस्मृति अ्र० १० श्लोक ६३ में भी हिंसा न करना, सत्य बोलना, 
चोरी न करना; पवित्र रहना और इच्दियों का निम्रह करना संक्षेप 
से चारों वर्णा का सामान्य धर्म लिसा है। मद्दाभारत बनपत्े 
अध्याय १४६ श्लोक १८, १६, २० में भी स्पष्ट लिसा है कि 
कृतयुग ( वैदिक काल ) में चारों वर्णो का ज्ञान और आचार 
एक समान थे । उनके संस्कार चैंदिक विधि के अनुसार होते थे । 
( बर्णे ) धर्म भिन्न-भिन्न होने पर भी यह सब एक ही बैदिक 
धर्म फे मानने वाले थे। कूमे पुराण अ० १० श्लोक रे में बर्णन 
है कि रेभ के वेद के विद्वानों में श्रेप्ठ पुत्र शूद्र हुए श्रधोत्‌ 
चेदज्ञ होने पर भी उन्होंव आजीविका के लिये शूद्र वर्ण ( पेशा ) 
में स्वीकार किया । 

पूर्वोक्त बेन में दिये गये प्रमाणों से निश्चित है. कि भारत- 
बर्ष में इस समय जो जञात-पात, छूआ-छूत, नीच-ऊ च और शुद्रो 
से घृणा पाई जाती है और जिसने न केबल यह कि आर्या के 
सामाजिक संगठन फो ही छिलन्न-भिन्न कर दिया है. बल्कि बैदिक- 
बर्ण-व्यवस्था को भी सभ्य संसार में बदनाम कर दिया है क्योंकि 
यह सब अमैदिक है । उसका मूल कारण जहाँ जन्म तथा आचार- 
मूलक मानऊर बर्णव्यवस्था छा मन्तव्य है वहां स्मृतियों, महाभाएत 
और पुराणों में सत ओर असत दो प्रकार के शूद्र मानते हुए सत 
शूद्र ( बैदिक शुद्ध ) को सी माना है और असत शुद्ध अथाव्‌ 


(ने) 


वैदिक दस्‍्पु को भी शुद्ध॒न लेने अथवा दस्यु और शूह्र को 
प्रयोययादी मान लेने फी मी भूल की दे । जैसा कि मद्राभारद 
शांतिरर्य क्ष० १८६ के श्नोक ५ में शूद्र उसको कद्दा गया है 
जोकि स्व मत्ी, सप काम करने वाला, मलिन, वेद्त्यागी और 
दुराचारी हो | शूद्र की यद्द परिभाषा मानना इसलिए भूल दै. 
क्योंकि वास्तव में यह परिभाषा वेद के शुद्ध की नहीं फिन्तु वेद के 
दत्यु की है। चारों बेहों में किसी स्थान पर भी शुद्ध तथा दस्यु 
राब्द समानाथेक प्रयुक्त नहीं हुए (वेद फे सब शब्द यौगिक हैं 
और शूद्र शब्द के यौगिव अर्थ हिंसक दस्यु फे होही नहीं सकते) 
श्रपितु सब जगह ही भिन्न अर्थ में आये हैँ अथीव्‌ चारों बेदों में 
दस्पु फे विशेषण अकमो, अयन्वा, अमालुपः, अमतः, 
आदि दूँ इसलिये सब स्थान पर द्वी चो७ डाकू और हिंसक 
दत्यु फो ताइ़न करने की शिक्षा दी गयीहें! परन्तु बेद 
में किसी स्थान पर भी शुद्र को उक्त ठुगुणों वाला 
नहीं बतलाया गया और मन हो उसको कहीं पर वाइन करने का 
आदेश मिल्तता दै। परन्तु सर जगह ही उसके साथ भार्योचित 
अ्यवद्दार किया गया है जेसा कि यज्जु३ १८४८ तथा १६६२ में 
माद्यण) क्षत्रिय और वैश्य को माँ।त शुद्ध को भी तैज देने तथा 
प्यारा बमाने की आर्थना की गयो है। थदि शूद्ध एक दुगुशों 
बाला होता वो वेद में उसके लिये तेजस्वी और प्यारा बनाने की 
प्रार्थना न होती बलि दस्यु छी तरद उसको भी ताइना करने 
की शिक्षा दी ज्वती । 

झदुदियों में जिस शूद्र का छाम द्विजो। दी चैयकिक सेवा 
इंतल्ाया है वह भी वेद झा शुद्ध नहीं वल्कि पुराणों का पूर्वाक्त 


(प) 
शद्व अधोत वेद का दस्यु हो है। सेवा करनेवाले को डाल कहना 
भी इस बात फा प्रमाण है कि दस्यु को ही चेयक्र सेवा के 
फाम पर लगाया गया क्योंकि वेद में दस्यु और दास एक ही अर्थ 
में आये हूँ जैसा कि ऋग्वेद मण्डल १० सूक्त ८६ मंत्र १६ में 
कहा गया है। श्रौर दस्युओं को सेवा के काम पर लगाने का 
अमभिप्राय भी उनका सुधार करना अथवा आये बनाने का ही था 
क्योंकि अकमी दस्यु को काम पर लगाने तथा आर्यों के सम्पर्क 
में रहने से उसके ठुगु ण छूट कर उसके सुघार फी सभावना 
हो समती थी। वेद आदि शास्त्रों में तो क्‍या स्मृतियों, पुराणों, 
सूत प्र'थों और मद्दाभारत, रामायण आदि में भी वैदिक श॒द्रों के 
अतिरिक्त पौराणिक शूद्ों ( बेद के दस्युओं को भी अछूत नहीं 
साना गया अपितु उनसे आरयों का सान पान, विवाद आदि 
सामाजिक सम्बन्धी भी बराबर वना रहा है । 


वर्ण जाति और राप्टू--वैदिक छाल के पश्चात्‌ जब 
स्मृतिकाल में बे को जन्ममूलक मान लिया गया तब जाति के 
जन्‍म सिद्ध होने के कारण बर्ण और जाति शब्द प्यौयवाची 
समम लिए गए। भ्रय आधुनिऊ साहित्य लेसकों ने भी राष्ट्र शब्द 
के स्थान पर जाति शाद का प्रयोग करके राष्ट्र और जाति शब्द 





( नो? -प्राठफ्उत्द ! मेने इस सक्तिप्त प्रास्कथन में विन प्रमायों 
का निर्देश किया है 4 झपन-थाने एच में उद्धव किए आएंगे, वड़ां 
दख ज्लीजिए  ) 


( फक्) 


को एक अध्थे वाला बना दिया है जिसके फाएण भारतीय समाज 
में बहुत आ्रान्ति फैल गई है । अर्थात्‌ जिसके कारण मासतीय 
और विदेशी लोग जहाँ ज्मणादि चारों वर्ण को चार, जातियां 
कहने और लिएने लग गये दे , वहाँ वर्तेमान समय की करिपत 
वंशीय जावपाद को भी यर्ण दथा जाति के भेद के साथ सम्सि- 
लित फर दिया गया है जिससे मारतीय समाज्ञ सण्ड २ हो गया 
है । परन्तु बस्तुतः न तो वर्ण और जाति शब्द पयोयवाची हैं भौर 
न जावि और राष्ट्र दी । न वो घाति, वर्ण पी भांति काये मूलक 
ही है और न राष्ट्र की भांति वह देश विशेष फ्री सीमा में ही 
बद्ध है। वर्ण शब्द का वर्ण न दस पुस्तक के प्रष्ठों में भज्षी प्रकार 
कर दिया गया दै , जिसे श्रत्यन्त संत्तेप से इस प्रदार कद सकते 
हूँ--बर्णों इणुते-अ्रथोव बे का बरण किया जाता हे (चुना 
जाता है) अथवा भनुप्य श्रपनी आजोविका फे लिए जिस लौडिक 
व्यवहार सिद्धि के फार्य को स्वीकार करता है उसके अनुसार द्वी 
उसका यण बनता है। जहाँ यर्ण ज्यक्तिगव हे, यहाँ यर्स परवर्थित 
भी दो सकता है। 

जावि का धातुज पझर्य ए्पत्ति शथवा जन्म है। न्याय शास्त्र 
में जाति फा लक्तण इस पश्मर कियां गया है.-- 


श्राइतियातिलिंगाज्या' 


धर्यावू-न्िन व्यक्तियों थी आश्ृति (इन्द्रियादि) एक समान 
हो, डन सबकी एक ज्ञाति दे | जैसे सद मनुस्य एक जानि। सच 


(्‌ब) 


भघोड़ें पक जाति ओर सब गाय एक जाति हूँ । श्रतः यद्द जाति 
जन्म सिद्ध होने से परवर्तित नहीं हो सकती । 


“ऋतिमूले. तद्गिवाका जात्वायुर्मोगा:! 


योग दर्शन के भाप्यकार ऋषिव्र व्यास देव जी ने भो सूत्र 
का भाष्य फरते हुए जाति को आजीयन ही अपरिवर्तनीय 
माना है। 


राष्ट्र के अर्थ कौम अथवा नेशन (४४४००) है जो कि देश 
विशेष की सीमा से घनता है--अयात्‌ जो व्यक्ति एक देश विशेष 
को सीमा के अन्दर रहने वाले हैं ओ( मिनको सभ्यता, संस्क्ृति 
भाषा, साहित्य और त्यौहार आदि एक समान है बह सत्र एक 
एष्ट्र के अन्तर्गत हूँ । चादे उनके वर्ण भिन्न-मिन्न दी हों । अतः 
पूर्वोक्त घन से विद्त है कि न तो जाति बे फो भाति कारये 
' मूल है और न ही राष्ट्र को भाँति देश विशेष की सीमा में 
बद्ध है, अपितु जहाँ वर्ण शब्द अपने सहकारी मनुष्यों और राष्ट्र 
शब्द एक देश की सीमा मे रहने वाले स्वदेश वासियों को परस्पर 
एकत्रित करता है वहां जाति शब्द अपनी नेसरिक व्यापकता से 
सारे मानवीय संसार को सा्वमौम श्राठृत्व के नाते से संगठित 
' करके मनुष्य मात्र को उनकी जातीय समानता की सदुभावना 
द्वारा विश्व-प्रेम का सन्देश भी देता है । परन्तु खेद है कि वंशीय 
तथा देशीय सीमा के पत्तपावियों ने श्रांतिदश न केवल जाति 
'शब्द के इस बैदिक सार्वजनिक श्रेयात्मक भाव को हो मिरा दिया 


( भ)? 

है, अपितु जाति शब्द को घूणित तथा द्ेपत्मक भी बना 
दिया है । 

जहाँ वंशीय सीमा के श्रमिमानियों ने वशों की सीमा में 
सीमित गौड, कपूर और आधुनिक भारतीय अनगशित बुल्लों 
को जातियों का निर्थर साम देकर मनुष्य जाति को बिभक 
फरनेवाला अपने और बेगाने तथा ऊँचथ नीच कुलीन य 
अकुक्षीन छूत व अछूत आदि का सकीर्ण भाव भारत में उत्पन्न 
कर दिया है, वहाँ देश सीमा वे अमिमानी देश भक्तों ने भी 
देश की सीमा भें सीमित जन सम हों फो भिन्न २ देशों की भिन्न २ 
जातियें का नाम देकर इनये हृदय में परस्पर के लिए द्वेश का 
बीज थो दिया है | इससे स्पष्ट है कि इन दोनों ने ही जाति 
शब्द के दुरुपयोग से मनुष्य जावि के मलुष्यत्व के व्यापक 
नाते को विलुप्त ऊरे मानवीय जगत्‌ को अत्यन्त हानि पहुँचाई 
है। और इन दोनों में भेद इतना ही है कि भारतीय. जातपात 
तो देशके आश्यास्तरिक वेमनस्‍््य और फलह का कारणदे और देश 
" की सीमा से सीमित धर्म शन्‍्य जातीयदा (राष्ट्रीय) अपने 
देश से बाहर ससार भर के देशों को एक दूसरे का निरोधी और 
शत्रु बनाती है| अत. भारतीय लेफ़यों से निवेदन है. कि बह 
धरे! जाति और 'राष्ट्रो शब्दों मा शस्परीय अर्यों में ययार्थ 
प्रयोग परके पाठकों को डक्त शो की निर्थेक भूलझुलय्यों से 
निकाक्ष पर यास्तविक अर्थों का ययावत्‌ बोध कराएँ, क्योंकि 
सन माने श्र्थों में इनका प्रयोग करने से वेद शास्मों का 


(म ) 
वास्तविक अभिप्राय ज्ञात नहीं हो सफता। समान सुघारक 
सउ्जनों से भी प्रार्थना है वह उक्त शब्दों के अशुद्ध प्रयोग से 
भानव-समाज में जो जन्मसिद्ध परवितता अपविन्नता ऊँच-नीच 
तथा छूत-अछूत आदि का भ्रमात्मक व्यपद्दार हो रहा है, उसको 
दूर करके मानव समाज्ञ को परस्पर श्रावृत्व के सूत में संगठित 
करके धर्म पूर्वक उयपहार करना सिसलावें । ताकि मानव समाज 
को पुन बैद्क फाल ऊे समान सुख शान्ति और स्प्रद्धि की प्राप्ति 
हो । जैसा कि निम्तल्रिप्ित ऋग्वेद थे मन्त्र में आदेश किया 
गया है :-- 
अम्येष्ठासो अफ्रनिष्ठासएत से आतरो। 
याबृध सौमग्राव । ऋ० ३४६०।५॥ 
अथौत्‌ मलुप्यों में नघोई बड़ा है न छोटा है यह सब 
आपस में एक जेसे वरावर के भाई हैँ । वह सन मिलकर लौकिफ 
तथा पारलौकिक उत्तम ऐश्वरय के लिए प्रयत्न करें । 


ओश्म 


वर्गव्यवस्था का वेदिक रूप 


ऋग्वेद मंत्र १० सूत्र ६०, यजुर्वेद अध्याय ३१ और श्रथवे- 
बेद का० १६ सृ० ६ जिनका नारायण ऋषि तथा देवता पुरुष 
है.। जिन में पुरुष" अथोत्‌ स्वव्यापक ईश्वर और उसव 
उत्पन्न को हुई आदि सृप्टि तथा बेदों फे श्रादुभीव का वर्णन है. । 
यहाँ पर ऋग्वेद जे मंत्र १२, यजुबेंद के मत्र १० और श्रथर्वेद 
के मंत्र ५ में यह प्रश्न किया गया है कि सूक्त (पुरुपसूक्त) में 
जिस पुरुष की अनेक प्रकार से व्याख्या की गई है उसके मुख, 
बाहु, ऊरू--मध्य* ( अआ० वेद ), तथा पाद क्या है? जिसका 
उत्तर निम्न मंत्र में दिया गया है। :-- 
ब्राक्षग्पोउस्य मुखमासीदवाहू राजन्य: कृत: |... ऋू० १० 8०॥ १२ 
ऊरू सदस्य यदैश्य: परम्या शद्धों श्रजायव ॥ य० ३१-३१ झर०१६ ६६ 


3.“ पुरुषः पुरिषादः पुस्शिय: पूरवतेवा ।निरक्त २। ३ १॥ 

दीकाकार्‌ श्री हुग्गेचायं जी “पूरयतेवो” शब्द की व्याख्या 
इस प्रकार फरते हैँ “पूर्णमनेन पुरुपेण सबेगतत्वात्‌ जगदिति- 
पुकुफ  अथीतू-सर्वेव्यापक होने से जिस से सब जगत पूछ है 
इसलिए यह पुरुष है। 

#२. अथवे वेद में रु के स्थान पर 'मध्यं! झाया है 
और कृत के स्थ,न पर 'अभवत्त' ऐसा प्रठभेद है। 


पर 


(२) 


अधीनू- आंह्ण उसका मुख दे- चत्रिय को याहु, बनाया, 
बे. 


इसका जो ऊरझू-चौड़ा अथया मध्य माग है वह वेश्य हुआ 
और पैरों ( के समान ) शूटर उस्तन्न हुआ। 


अमिमाय यह है कि सूछत के इससे पहले मंत्र में जो प्रश्न 
फ्लियां गया था। उसरा उत्तर इस मंत्र मे यददिया गया है. कि सफत 
में जिस पुरुष अधोत्‌ सर्वव्यापक ज़गत्‌ रचयिता का वर्णन 
इसके विराट्‌ स्वरुप श्रयवा मानवीय सृष्टि में घराद्मण उसका मुफ्त 
क्षत्रिय भुजायें, बैश्य ऊर अथया मध्य भाग और शुद्र उसके पाँच 
( के समान) हैं! 


इस मंत्र में झलेकार रूप से निम्न लिक्षित शिक्षा दी 
गयी है :-- 


(कफ) दे मतुष्यो ! जिस प्रकार मलुष्य शरीर में. शारीरिक 
व्यवद्दार-सिद्धि फे लिए भिन्न रे फार्यो के करने के निर्मिच मु, 
बाहु, शरीर का मध्य भाग और पैर भगवान्‌ ने बनाये हैं छ्सी 
प्रकार तुम भी सामाजिक कार्यो की सिद्धि के लिए मानव समान 
अथवा मननशीक्त सभ्य आये ) मशुप्यों के ब्राक्षण, क्षत्रिय, वैश्य 
और श्र चार प्रकर के कार्यकर्ता यनाओ्रो । 

(पा) मंत्र में मनुष्य-्शरर के विशेष अंक से विशेष घर्णे 
को दी गई दपमा से यह हाव द्वोवा है कि मिस प्रकार मनप्य 
मुस से अपने शान ठया बारी डरा, घाहु से खपने हाथों दया बल 


(३) 


द्वारा, पेट अपने पाचक तथा विरेचक किया द्वार और जंघा 
( पर ) सारे शरीर के बोझ को उठाये हुए गमनागमन द्वारा 
शारीरिक रक्षा तथा आवश्यकताओं को पूरा करते दें. उसी प्रकार 
सभ्य मानव समात में जो सज्जन ज्ञानवान्‌ ( बिद्वान्‌ ) होकर 
अपनी याणीद्वारा विद्या को फेलायें अथीत्‌ पढ़ायें शरर उपदेश 
करे यह मआाह्यण, जो वीर वाहुओं फे समान व्यक्तियों तथा राष्ट 
की सम्पत्ति 4 जीवन फी ( माल थ जान ) तथा रखत्वों फी 
रक्षा फरें यह क्षत्रिय; जो व्यापार शील, मनस्वी शरीर फे मध्य 
आग (पेट) की भांति अपने व्यापार (क्रिया ) से धनादि 
सम्पत्ति श्रथवा जोचनाधार वस्तुओं फो एकत्रित करके राष्ट्र के 
पालन-पोपण का कारण घने धह बैश्य। और जो फर्मशील 
सपरवी मनुप्य जीवन के आधार अन्न पस्त्रादि पदार्था' को 
उत्पन्न तथा गृह, रथ, विमान। अस्प्र शस्त्रादि सारी आवश्यकीय 
चसतुश्रां की बना कर शरीर का बोम्क उठाने वाली जंघाओं के 
समान सानय जाति की आवश्यकताओं को पूरा करने का बोभे 
अपने ऊपर ले अथवा पौराणिक भाषा मे जाति की सेवा करें 
वे शूद्र हैँ: क्येंकि राष्ट्र और देश की सब से बड़ी सेवा 
यही है कि जित वस्तुओं की उसे आवश्यरता है पह उत्पन्न 
की जायें। 

(ग) जिस श्रकार पूर्ण शरीर बही दो सकता है और चही 
मनुष्य की आवश्यक क्रियाओं को सिद्ध कर सकता है. जो कि 
सावाह-पूर्ण हो अथोन्‌ ब्राह्मणत्व, क्षत्रिय, वेश्यत्य, तथा 





(४) 


यम 2 यम 

शुद्धत्न के साधन विद्यमान हों; इंसी प्रकार समाज भी वह ही 
पूर्ण और अपनी आवश्यकताओं को पूरी करने में समय॑ हो 
सकता दे ज्ञिस में सामाजिक कार्या' को पूरा करने वाली आह्षण, 
क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र रूप व्यवसायिक (070/०शंणाओं) 
श्रेशियां विद्यमान हों और शारीरिक अंगों की भांति वह 
परस्पर सहयोगी वन कर मानव समाज की आवश्यकताओं को 
पूरा करें ॥ ४" ४ 

(धो) प्रत्येक मनुप्य में .मुफ, वाहु, पेट और जंघों्की 
विद्यमानता में ब्ाक्षणत्व, क्त्रित्व, वैश्यत्व और शूद्त्य विद्यमान 
हैं इसलिये मराह्मण क्षत्रिय, यैश्य, अपने पैरों की मौजूदगी 
में शूटत्य से पाली नहीं हो सकते और न ही शूट अपने सुस्त 
बाहु, और पेट के होते हुए घाह्मणत्व, क्षत्रत्व और वैरेयत्व 
से शून्य हो सझते हैं. अधोत्‌ मनुष्य शरीर में सामान्य तथा 
चाएँ वर्ण के साध्रन मौजूद हैं परन्तु विशेषजूप से जो 
व्यक्ति अपनी विशेष योग्यता और रूचि के अमुसार जिस वर्ण 
(पेशा) का काम करता है वह उसी वर्ण का कददलाता है। 

(व) जिस प्रकार पैर (जंघा) शरीर का अंग है और उन्हें 
शरीर से प्रथरू नदीं डिया जा सझ्वा, याँदि करेंगे तो शरीर के 
दूसरे अंग मुयादि भी वेकार दो जायेंगे और शरीर अपादहज 
हो जाबेगा अथवा यह मी संभव है कि जंघाओं के अलग करने 
से शरीर का द्वी अन्त हो जाये इसी प्रकार शूद्र को भी आये 

“सह से एथक नहीं किया जा सकता। यदि किया जायेगा वो 


(४५) 


आये राष्ट्र भी अपने परिश्रमी अंग शूह के न रहने से 
अपाहज होकर चेकार अथवा सिर््नीव सा हो जायेगा। 

(ये) मुख, बाहु, पेट और जंबाओं में परत्पर आचार 
का भेद नहीं बल्कि कार्य का भेद है, अथात्‌ प्रत्येक अंग 
शारीरिक-क्रिया अथवा व्यवहार-सिद्धि का साधन है, विशेष 
२ आचार सिद्धि का नहीं, इसलिये वेद मंत्र में इनसे उपमा 
दिये गये ब्राक्मणादि घर्ण भी आचार भेद से नहीं वल्कि 
'काये भेद से ही बनते है। 





(छ) उक्त मंत्र में समाज-निर्मोण सम्बन्धी सबसे महत्त्वपूर्ण 
इस थात का निर्देश फ़िया गया है कि चारों वर्णा' को परस्पर 
चैसा ही भेम, सहानुभूति और पूर्ण सहयोग (00०7थक्काणा) 
दोना चाहिए जैसा कि मनुध्य-शरीर के मुखादि चारों अंगों में 
"परस्पर है, अथोत्‌ जिस प्रकार पेरों में कांटा लगते पर सास 
शरीर छुःखी हो जाता है, मस्तिष्छ कांठा निकालने फी चिन्ता 
करता है, आंखें कांटे में गड जाती हूँ. हाथ उसके निकालने का 
यत्न करते हे और जब त्तक कांटा निकल नहीं जाता दूसरे अंग 
ग्मी चैन नहीं लेते इसी अरर चारों वर्णा को भी एक दूसरे को 
अपने मानव समाज अथवा राष्ट्र का एक अंग समझ फर और 
आपस में सहयोगी वन कर एक दूसरे की भ्रेम पूरक सहायता 
करते हुए सब के दुःख दूर करने चाहिये। यदि बह ऐसा नहीं 
करेंगे तो वर्ण व्यवस्था की आयोजना का उद्देश्य पूरा नहीं हो 
स्सकेगा, अथोत्‌ यदि मिन्न २ वर्णस्थ मनुष्य 'अन्नानता अथबा 


६ 5६) 
छुटाई बड़ाई के मद भे परस्पर सहयोग नहीं करेंगे तो सथ का 
जीवन उसी अकार संकट में पड़ जायेगा कि जिस प्रकार शारीरिक 
अंगों का परस्पर का असहयोग उनके लिग्रे घातक दो सकता है । 





(ज) जिस प्रकार झुणादि चारों अंग एक ही शरीर में रहते 
और अपना २ कार्य करते हूं उत्ती प्रफार चारों वर्णो' के व्यक्त 
' परिवार रुप से एक ही घर में रहें और अपना २ काम करते हुए 
मिन्न २ अंगों की भांति अपने २ बार्ये फी दृष्टि से ब्राह्मणादि 
भिन्न २ वर्णा' के कदलायें अवात्‌ जिस प्रमर झाज कल एक ही 
पिता के पु्चों में से एक भाई अध्यापक, दूसरा जज, तीसरा 
ध्यापारी और चौथा इंजीनियर अथवा शिल्पकर और कषिफाए 
(किसान) होता है और यद्‌ सारे अपना २ कार्य करते हुए परि- 
/ पार रूप से पक दी घर में रहते हैं. और मास्टर तथा जजआदि' 
बहलाते है, अपनी आजीविझा और पारिवारिक आवश्यंकतार्शों 
को पूरा करते है । यह स्पामाषिक है कि लोग उन्हें उनके कार्य 
की दृष्टि से मास्टर आदि कहें क्योंकि यह सांकेतिफ शब्द हे 
जो कि मजुप्यये व्यवसाय धयपा ध्यावद्वारिक स्थिति(?0क 9०७) 
के गोतऊ हैं. । बेद के नीचे लिए मन्त्र से उफ अमिगय बिल्कुछ 
स्पष्ट हो जाता हैः+- + 


फ्ादरएं ततो मिपमुतल प्रछ्धिणी सतना) 
सानाधियों बवयनोटनु गा इप तत्पिम ॥ आ, ३॥११ सार 


( ७) 


5 अब मम धन न निकप स 

अथौत्‌ में कारीगए हूँ, मेरा पिता बेच है और भेरी माता 
चक्की पीसती है। इस अपार मिन्न २ बुद्धियों अर्थात्‌ योग्यता 
के काम करने वाले, घन के अमिलापी, हम सर अपने ? कामो 
को करते हैं और गौया की भाति मिल कर एकही घर से 
रहते हूँ । हि 

इस भ्रकार के अनेक ऐतिहासिक प्रमाण पुएणादि प्रथो में 
भी मिलते हैं हि जिनसे यह सिद्ध दोता है कि एक हो परियाए 
के न्यकि चारो वर्णो के हुआ करते थे | यथा -- 

पुत्री यृत्समद॒स्याउपि शुनक्ों यश््य शौपज । 

ब्राह्षणा ज्ञतियारचेव वैश्या शुद्ास्थपेव च, एतस्य बश समूता 

विचिता कमीमाह जा ॥ (वायुपुयण) 

अर्थात्‌ “गृत्समद का पुशुनक, शुनक से शौनक, इस शोचक 
के चार लडके कर्मभेद से जरद्मण, चषत्रिय, पेश्य तथा शूद्र वर्ण 
के हुए। 

हरिवश पुराण आअ० ३१ 
एवे हमग्रिरत्त प्रा जाता वशेब्थ भागवे । 
ब्राक्षणा जत्रिया वैश्या शूद्वास्च भरतप॑म |! 
« अथीत्‌ मागव वश से आह्मण क्त्रिय वैश्य तथा शद्र चारों 

चरण हुए। 

मत्स्य पुराण अ० ४ में भी लिसा ऐ कि मु के पुत्र वामदेव 
के पुत्र बराद्मण, क्षत्रिय वैश्य और श॒द्र हुए । इत्यादि ऐतिद्यासिक 
प्रमाणों से भी भल्ी भाति विदित है कि पूर्व फाल मे ब्राह्मणादि 
यर्णो के धश भिन्न २ नहीं होते ये अपितु ब्राहणों, क्षत्रियो की. 


(८) 
सन्‍्तान चारों चर्ण की होती थी अथोत्‌ एक पिता के पुत्र होते 
हुए भिन्न २ वर्णा' (पेशे) का काम करने के कारण बाक्षण, 
क्षत्रिय वैश्य, और शूद्र बनते थे । उस समय न तो वर्णो' की 
'विमिन्नता भाइयों के अलग होने का कारण थी और न ही उनमें 
फोई ऊंच, कोई नीच, कोई छूत और अद्ूत ही था घल्कि सब्र 
भधश्यों के अधिकार और कर्तव्य चरावर होते थे और परियाए- 
रूप से एक द्वी घर में रहते ये। बर्णो' के परस्पर के सहयोग का , 
थह सर्वोत्तिम प्रमाण है कि मिन्नर चर्ण के मनुष्य एक परिवार 
हझप से एक ही घर में रहें और उनकी सस्पक्ति भी सामी दो 


यहाँ एर यद शंका की जा सकती है कि मंत्र में ईश्वर फ्रे 
पिराट्‌ स्वरूप का मुझ आाग्मण, वाहु क्षत्रिय, सध्य भाग बैश्य और 
वर शूद्र बताये दूं इसलिए यद्द मानव जाति # चार मुख्य 
विभाग है जिनमें दस्यु भी शामिल दें. श्रतः यह केवल शआ्रर्यो' फे 
विभाग नहीं हो सकते ? इसका उत्तर %० १०रेक्षड से मिल 
जाता है जिसमें दस्यु को अकरमों, अमन्‍्ता और 'अमानुप बत- 
लाया है। अगीत्‌ दृस्यु चद दे जो कि चंणे। के निश्चित करमे 
और यज्ञादि प्रोपकार के कमे नहीं करता, सननशील नहीं। 
(बिना सोचे सममे काम करता है.)और जिसमें मज॒ष्यत्व भी नहीं 
है । घृकि वेद ने दस्यु के जो विशेषण बताये दें, उनके अनुसार 
दस्युओं को मननशील अथवा सभा फे योग्य (सम्य- आये) 
शी में शामिल नदी कर सजते इसलिए शूद् ही झा यप्ट के 


( ६) 


न नर मी 
अंग हो सकते हैं दस्यु नहीं क्‍योंकि जो दस्यु वेद फे अनुसाए 

चोर डाक और दिसऊ हैं. और अब्रती होने के कारण किसी 
नियम का एलन नहीं करते बह फा्मों को चांद कर करने बाली 
वर्णो' की सामाजिक आयोजना में सम्मिलित नहीं हो सकते! 
इससे विदित है कल ब्राह्मणादि घारों बर्णे भिन्न २ काम करने 
वाले आयो फे ही घार भेद हैं। मनुस्मृति फे निम्न श्लोक से 
भी मेरे उपरोक्त कथन का समर्थन होता है- 

मुफ़याहूरुज़ाना या लोके जातयो बहिः। है 

म्लेच्छ याचश्चार्यवाचः से ते दस्यवः स्मृता:॥ मनु० १०४५ 

अथोत्‌-आद्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र से जो लोग बाहर 
हैं वे चाहे म्लेच्छ भाषा घोलते हैँ. चाहे आये भापा, ये सब 


द्स्यु हैं! 
इससे विदित है कि मनु जी भी दस्युओं को चाएें वर्णा' से 
अ्रलग मानते है. 


बेद के उक मंत्र में अलंकार रूप से वर्ण-व्यअस्था रूप जिस 
सामाजिक शआयोजना का वर्णन मि्तता है । उसका स्पप्ट रूप से 
चर्णन यजुर्वेद के निम्न मन्त्र में किया गया है। 

ब्र्मणे ब्राह्मण क्षय राजन्यं मस्दम्यों बैश्यें तपसे शुद्ध , 

श्रथ -हे राजन ! (प्रक्षणे) मानव ज्ञाति के उन्नत तथा समय 
चनाने बाली लोक और परलोक सम्पन्वी सब प्रकार की 
विद्याओं के प्रचार और प्रसार के लिए “ ज्राह्मणं” सब प्रकार की 
'विद्याओं को जानने वाले आह्मण [विद्वान] को: (च्षत्राय) 


( १० ) 





राजाओं को सुब्यवस्थित तथा सुरक्षित रखने बाले राम्य तथा 
राज सम्बन्धी प्रवन्ध और रक्षा के लिए “राजन्य” क्षत्रिय को; 
(मरदूभ्य:) वायु के समान प्राणियों को जीवन देने वाली अनादि 
धस्तुओं को व्यापार द्वारा उपलब्ध करा कर प्रजाओं के पालन- 
पोषण करने के लिए “वेश्यं” वैश्य को; (तपसे) श्रम अथवा 
मेंहनत से ध्रन्न वस्त्रादि श्रमसाध्य चस्तुओं को उत्पन्न तथा सब 
प्रकार के शिल्पकारी आदि कठिन कारये करने के लिए "शहर! 
शूद्र अथोत्‌ किसान, लोहदार, मैमार (राज़ ) नजार (बढ़ई) 
आदि २ कारीगरों को उत्पन्न (शिक्षित बना कर) कीजिए । 
भावार्थ-इस'मंत्न में राजा को आदेश किया गया है कि 
मानवी संसार की जीवन सम्बन्धी आवश्यकताओं और व्यवहयर 
की सिद्धि. के लिए राज्य में आद् (707८४४#०4॥) क्षात्र (ऐश 
जाते ए 089) वाणिज्य (00077०:८७) और श्रम (80०77) 
मुख्य चार विभाग (000»00७70) बना कर उसमें काम 
करने याले ब्राह्मण (अध्यापक, उपदेशक, पुरोद्दित) क्षत्रिय (प्रबन्ध 
तथा रह्य करने वाले राज-कर्मचारी), वैश्य (व्यापारी) 'और श्र, 
(अन्न बस्त्रादिक वस्तुओं के उत्पन्न करने वाले किसान वथा अस्त्र 
शस्नादि बनाने वाले अनेक प्रकार के शिल्पी कारीगर) शिक्षा 
द्वारा (द्विजन्मा बनाकर) (77४०१) पेशावर (शि००5अ००७) 
कार्यकती उत्पन्न करों । 
व्याख्या --(१) मंत्र में आये हुए 'तपसे शूद्र पद का श्यर्थ 
जो मैंने श्रमसाध्य पदार्यो' फी उत्पत्ति तथा कठिन कार्मो के करने 


(११) 


के लिए शूद् किये हैं यद अथे नये नहीं हैँ क्योंकि महपि 
स्वामी दयानन्द जी ने इसके अर्थ “दुःख से उत्तन्न होने वाले 
सेवन के लिये शूद्र को” और ओऔ पं० शिवशंकर जी काव्यतीर्थ 
में "परिश्रमी और कठित काये वाले शूद्र को” तथा 
आर्य समाज के प्रसिद्ध विद्वान श्री स्वामी चेदानन्द जी से 

कठिन फर्म के अनुप्ठान के लिये शूद्र को” के ही किये हैं और 
यहीं अथे प्रकारणन॒रूल दो सकते हैः क्‍योंकि मन्त्र में पहले 
दीनों बर्णा' के कारये बतल्ञाये गये है, उनके पश्चात्‌ शूद्र के काम 
बत्लाना ही अकरणानुकूल हो सकता है, इसके अठिरिछ्त बेद के 
अन्य मन्त्रों में भी वरतुओं के बनाने का साधारण कारण तप 
को ही बतलाया है यथा:-- 





श्रो ऋृतश् सत्यज्ञा भीद्षात्तपतोड्ष्यवायत । ऋ० १०१६१ 


अथोत्‌ ईश्वर ने (अभीद्धात्‌ तपसः) अपनी अनन्त सामथ्यें 
से जगत के पदार्थों" को रचा है. (ऋषि दयानन्द) | जिस मकार 
इस मंत्र में ईश्वर के तप (अनन्त सामर्श्य) को जगत का 
साधारण कारण वतलाया है ठोक उसी प्रझार पूर्वोक्त मंत्र फे 
“तपसे शूद्र” पद में शूह्र के तप (पस्श्रिस रूप सामरथ्य) को 
व्यवहरोपयोगी वस्नुओं के उसन्न करने और बनाने का साधारण 
कारण बतलाया है । श्सलिए उक्क एद का जो अथे मैंने किया दै 
यह वेद की शेली और प्रेकरण के सर्बथा अनुकूल है । भारतवर्ष 
में अब तक भी इन लोहार, चमार, मैमार नज्ञागटि कारीगएं को 


( १२) 





शुद्र कहते हैं शऔौर आज कल की लोक-भाषा में भी इनझो कम्मी 
या फमीन कहा जात। ऐ जो ऊर संस्कृत के शब्द कर्मी या 'कर्मेस्यो 
का हीश्रपश्नश है जिसके अर्थ काम करने वाल्ले के हैं, किन्तु 
'पौसणिऊ काल में जब दस्यु और शूटर शब्द पर्योवाची बना दिए 
गए तब इस कमीन शब्द कै अर्थ भी कमीना या नीच हो गए 
जोकि नितान्त अरुद्ध दूँ; अतः इन लोहार, चमाणदि शूत्रेँ को 
+कर्मश्य' अथवा कर्मो फददना भो इस बात का प्रमाण है. कि दृस्त- 
कारी अथवा शिल्पकारी ओर श्रम साध्य सारे काम इन तपस्थी 
श्र केद्दीदँ। 

(२) संभव है कि भेरे पूवो क़ कथन में साहित्यसेवी सलनों 
को कुछ सन्देद् दो, क्योंकि संस्कृरत-साहित्य में 'शूद्र! शब्द की 
की हुई व्युत्पत्ति यद्ध मिलती है. “शुच्ा शोफेन द्रबतीति शूह्रः 
अथोत््‌ जो शोझातुर होता है. वह शूद्र दे | कोई २ पंडित इसका 
यह श्रथे भी करते हैं. कि जो दूसरों के हुःप को देख कर शोझ 
से दरवीभूत दो” श्थवा “जो अपने में किसी विशेष सम्यूनता 
को देय कर शोकातुर हो” बह श्र है, नेसा झि महाराजा 
ज्ानभ्रुति पौन्रायण वेदज्ञ न होने के कारण शोझातुर छुआ था 
और बह जब वेद्ाध्ययन करने के लिए ' रेस”? ऋषि के पास गया 
सब ऋषि ने उसे शूट कद कए पुछाए था । परन्‍्तु मेरे सममः 
में 'शद्र! शब्द की उपरोक्त ब्युत्पत्ति से न तो श्रमजीची चैदिक 
आये शूद्र बे छा बोध द्वोता दे और न ही द्विजों के 


( १३ ) 


पांव घुलाने और थोती धोने वाले सेवक पौराणिक 
शढ़ का। 

इसऊे अतिरिक्त यह व्युतत्ति व्यभिचारी भी है, क्‍योंकि इस 
की व्याप्ति दूसरे वर्णो में भी होती है अथोत्‌ आाद्मण क्षत्रिय, वैश्य' 
भी शोकस्त दोते दूँ, बल्कि बह आजकल फे श्ों से भो 
अ्रधिक । इसलिये शद्र शब्द की व्युयत्ति ऐसो होनी चाहिये जो 
शुद्ध दर्ण कै काम भी अवलाये और शूद्र तक द्वी सीमित रहे! 
जैसे कि ज्ञत्रियः शब्द फी चह व्युत्तत्ति 'क्षतात त्रायते इति 
क्षत्रियः” अथोत्‌ जो घाव अथवा पतरे से बचाये यह क्षत्रिय है ॥ 
इसलिये वेद के पूर्षोक्त मंत्र के प्रकाश में बेदिक शूद्र शब्द की 
व्युटत्ति यह होनी चादिये ' श्रमेण द्रवति धावतीति शूद्रः”अथोत्‌ 
जो अ्रससाथ्य और कठिन कार्मों को करता हुआ पसीना बहाये, 
पिघले और दौड़ धूप करे वह शुद्र है ! शूद्र के घात्वथ भी दौड़ने 
बाले और मेहनती के दँ । शुद्र शब्द निरुक के अनुसार शू: , 
द्रवति (दर गतौ) से बनता है.) ( उणादि कोप ३-२८) 


(३) यहाँ पर यह प्रश्न हो सकता है कि स्मृतियों में शूद्ठों 
का काम केवल द्विज़ों की सेवा फरना ही घतलाया है, जैसा कि 
मनुस्टधति के निम्न श्लोक से विदित है 

एफ़मेव तु शद्धस्पप्रशः कम समादिशत्‌ | मनु० १६१ 


इसलिये श॒द्व की उक्त व्युसत्ति ठोक नहीं दो सकती | इसका उत्तर 


( (६४) 





यह है कि इक ब्यूसपत्ति बेदिक शूट शब्द के अर्थ को ठोक प्रकट 
करती है इसलिये चद्दी ठोक है और इस श्लोक में शूद्र का जो 
काम घतलाया गया है घद बेदिक शूद्र का नही बल्कि पीराणिक 
शद्र (बैदिक दस्यु) का हैं और यदि उक श्लोक मे बैदिक श्र 
का बणेन सान लिया जाय और शूद-बर्ण का काम सेवा करना 
अथात्‌ पांव दवाना, बिस्वरा बिद्धाना, माइ, लगाना आदि ही हो 
हो फिए यह प्रश्न होगे कि ध्राह्मण, क्षत्रिय और चेश्य के कार्मो 
के अतिरिक्त जो अनगिनत काम वाऊ़ी दे अयोत्‌ मनुष्य जाति फे 
जीवन आधार अन्न वस्त्रादि पढायों की उत्पत्ति, मशान, बर्तन, 
श्थ, विमान आदि, लरद, धातु तथा मिट्टो और अख्तर श्त्रादि 
लोहे व जूते आदि चमड़े आदि २ ममुप्योचित ज्ञीबन व्यतीत 
करने के साधनभूत वस्तुओं के डत्पंत्न करने और बनाने का 
काम फिस वर्ण का है (यदि किसी बर्ण का भी नहीं है तो कामों 
"को बॉट कर करने के लिये चर्णा अथवा बर्णे व्यव्रस्था की बैदिक 
व्यायोजना अधृती और पूर्ण होगी, क्योंकि ये काम न तो आद्यण 
क्षत्रिय भौर वेश्य के हैँ और न ही दस्युक्रों के हो सकते हैं, 
क्योंकि यैढ के अनुमार दस्यु वह है जो ' अरुमी” और “अग्रता" 
है अथीत्‌ जो कोई फाम भी नही करते और मे द्वी सामाजिड 
“नियमों का पालन करते हैं । तय यह मानना अनिवार्य हो जाता 
है कि पहले तीन बर्णा के कामों के अतिरिक जो भी शेष अम- 
न्साध्य काम हूँ सपर श॒त्रें के हैं जेसा कि वेद के पूर्वोक्त मंत्र के 


( १५) 


“तपसे शूटर” पद से दिखलाया गया है। ऐसा मानने से ही 
समाज-निर्मोण का मुख्य अंग “वेदिक वर्ण व्यवस्था” की आये 
जना पूर्ण दो सकती हे ! 
संभव है कि उक्त आक्तेप के निवारणार्थ यह कद्ा जाय कि 
“अ्न्नादि उत्तन्न करना तथा गोपालन करना वैश्य का फाम है. श्‌द्र 
का नहीं” परन्तु ऐेसा कहना भूल है और यदि विचारा्थ उक्त कथन 
को मान भी लिया जाय तो भी यह आक्षप घना रहता कि अन्न 
को उत्तत्ति तथा गोपालन के अतिएिक अस्त्र शस्त्र तथा बस्त्र और 
रथ, भफान विमानादि जिन २ वस्तुओं की मनुप्योचित जीवन 
च्यतीत करने के लिये अत्यन्त आवश्यऊता है उनको कौन बन/ये ? 
इसका कोई उत्तर नहीं हो सकता ! अतः उक्त मन्‍्तत्य चेदशास्त्रा 
झुकूल तथा बुद्धिसम्मत भी नहीं हो सकता कि फोई व्यापार- 
कुशल व्यापार में लगा हुआ घर्य (दुकानदारादि) स्वयं हल 
चला कर खेती वाड़ी और पशु-पालनभी कर सकता है । हां शरद्दरों 
का सहायक बन कर खेतो बाड़ी और गोपालन कराना. व्यापार 
में,शामिल होने से वेश्य का काम हो सकता है। और है। परन्तु 
ख्ेतीवाडी और पशु पालन फरना किसानों और गोपालों का काम 
है जो कि शद्र हैं और वेद आदि शास्त्रों से भी ऐसा ही सिद्ध 
होता है । पीछे उद्धृत किये गये यज्ुवेंद आ० ३० मन्त्र ४, 
बैश्य का वर्णन आ चुका है और वेद के इसी तीसचे अध्याय के 
मंत्र ११ में गोगल और कीनाश शब्द भी आये हैं. जिनका अर्थ 
ज्ञी स्वामी दयानन्द जी महाराज ने यह किया है। (पुष्टये) पुष्टि 


(१६) 


रेसने फे लिये (गोपाल) गौतों के पालन करने हारे को (इराये) 
अन्नादि के बढाने के अर्थ (वीनाशं) खेतिहर (किसान को 
डत्न्न करो । ऋ ४ छाशअप में भी “कीसाश" शब्द आया है 
जिसरा अथे ऋषि दयानन्द जी ने इस प्रकार दिया दै-कीमाशः- 
कृषि का बाम करने वाले (शर्म) सुस को (अधियन्तु) प्राप्त हो 
इन उदाहरणों से जहां यह विदित होता है कि किसान और 
गोपाल बैश्यों से प्रथक्‌ हैं यहाँ यह भी सिद्ध होता है. कि खेती: 
धाड़ी करके अन्नादि उतपन्न करना और सोपालन किसानों और 
गोपाल का काम हे घेश्यों का नदीं।_ | 


इसके अतिरिक्त स्टवियों और पुराणों में भी झिसानों भौर; 
गोपालों को वैश्यों से भिन्न और शूद्र माना है ययार- हु 
अर्धिक: छुल मित्र च गोपालो दासनापितों । मर 

एने शुद्रेवु मोज्याना यश्चात्मानं निवेदवेत्‌ ॥ मनु शरर३ 





इस श्लोक में किसान फो 'आपैकः (आधे में खेती करने वाला) 
ओर फिसान ब गोपाल को शू्रों में गिना है इसी प्रकार व्यास- 
स्दृति ३४५१ में और पद्मपुराण आ० सरड २ झ० ६ में भी इनको 
शूद्र बतलाया है कैय नहीं । व्यासत्मृति में किसानों फो “अधे- 
सिरीण” (आधे के दिस्सेदार) पद्मपुराण मे" 'तैत्रकर्मका तथा 
बराहपुराण में 'कीनाशम' लिखा है । इसके अतिरिक्त मनुर्खतें 
श्० ८ श्लोक २२६ में लिया है कि “अब मैं पश॒-स्वामी और 


पशुपालों के विगाड़ में ध्यथावत्‌ घर्मवत्तत के वियाद को लिखता हूँ. 


( २७ ) 





और इससे आगे श्लोक २३४ इस प्रशर हैः-- 


कर्णों चर्मंचयालाश्च बस्ति स्नाय च रोचनाम्‌। 
पशुपु स्थामिता दयान्मृतेष्प'गानि दर्शयेत्‌ ॥ 
सनु० मे र्लोई२३४ | 


अथोत्‌ यदि पशु स्पयं मर जायें तो उनके अंग स्वामो को 
गोपाल दिय्ला दे और कान, चमे, आल, वस्ति, स्वायु, रोचना 
स्वामी वो दे देवे ॥ _ 
। इन श्लोको से सट्ट है कि रइविस्ाज्ञ में बेश्य व्यापारी 
देश फी भूमि वी उपज तथा पशुओं की वृद्धि के लिये जमोन 
और पशु प़रतीद कर आधे मे बेकार, तथा निर्धन शूदर झिसानों 
और गोपोलो की सहायतार्थ उनसे खेतों तथा गोपालन कया 
करते थे, वसा कि इस समय भी चैश्य लोग झिसानों सेखेदी कपते 
हैं श्रौर पशु पालन के संबंध में छुड प्रास्तों में यह रिवाज आज 
तक चला आता है. कि सेठ साहकार (वैश्य) व्यापार की दृष्टि 
से परु खरीदकर गोपाले। को आवे भाग पर दे देते हैं। उनमे 
से जो पशु अपनी मौत मर जाते हैं गोपाल साहुझार को दिला 
देते हूँ । यदि साहकार दूर हो तो मत पशु का सिए काटकर चमाए 
के घर एप दिया जाता है ओर साहूफार भ्फे आने पर वह उसे 
दियला दिया जाता है कि उसे विश्वास हो जाय। अत हय 
बात निश्चित हू कि यह सेरी-चाड़ी ओर पगु पालन आदि सब 
श्रमसाध्य कार्य करना श्रार्यों के चोये वर्ण शूह का कार्य है 
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अथवा दूसरे शम्में से सन श्रमसात्य कार्य बरते बाले ही 

शुद्ध कहलाते ये | 
कुद्ध देश भक्त सब्जन यह भी कहते सुने जाते दे कि शिल्प- 
कार शद्र नहीं अपितु वैश्य हैं । इससा कारण यह प्रतीत होता है 
डियातो उन्होंने येंदक वर्णन्यनस्था की आयोजना का 
अध्ययन नहीं क्या और यद्द शिन्पकारों का समाज में दरजा 
ऊचा करके भारत मे शिल्पकारी फो उन्नत फरना चाहते हैँ! या 
चे स्वयं शर्म को अछूत और नीच सममते हैं, और बह शुद्रों 
को अश्ूत और नीच सममने वाले सफीर्ण विचार दिन्दुओं से 
न्यद्‌ आशा नहीं करते कि शिल्पकार्स को शूद् मानते हुए उनका 
जरजा समाज में ऊंचा और देश को उन्नत और सम्पत्ति तथा 


समृद्धिशाली करने वाली शिन्पविया की उन्नति हो सके। 
सम्भवत इसी बियार से वे शिल्पऊारों को शद्दा से निकाल का 


चश्यो की भ्रणी में सम्मिलित फराना चादते हैं । यद्यर्पि उनकी यह 
आबना अ्रत्युसम और सराहनीय है. तथापि उनका यह मन्तब्य 
सम्राज वे व्यवहार सिद्धि के कामों को बांट कर करने वाले चार 
विभागों ( ज्रह्ण, क्षत्रिय, वैश्य और रद ) में विसक्त अयबा 
चैटिक बे व्ययस्था की सामाजिक आयोजना करने चाल्े वेदादि 
अत्य शाप्तों के अनुकूर्ल न होने से सत्य भहीं है। क्यों कि न तो 
श्र नीच और अबूत दू जैसा इस पुस्तक से वेदआदि वे अमाणों 
से सिद्ध किया गया हैं और नदी शिल्पतार चैश्य हैं।इम 
फविपय में छुद प्रमाण पीछे भी था चुके हूं। और निम्न लिखित 
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प्रमाणों से मी इसकी पुष्टि छाती हैः-- 

(क) थंजुर्वेद श्रध्याय ३० के पांचवें मन्त्र से व्यवसायिक 
(?१7०६६४०॥भे) लोगों का वर्णन आरम्म होता है। पांचवें 
सन्त्र में पदले आह्यण, क्षत्रिय, चैश्य तथा शूटर और उनके फामों 
का चर्णत आया है। मन्त्र में पहले तीनों विभागों ( आह्मण 
क्षत्रिय, चैश्य ) अथवा वर्णा के कार्या ( क्रमशः पढ़ाना, उपदेश 
करना; प्रतन्ध और रक्षा करना तथा व्यापार करना ) को ऋरमश' 
चतलाकर तप अथवा श्रम से सिद्ध दोने वाले सारे काम शद्र के 
चतल्ाए है। इससे आगे के मन्‍्त्रों में श्रम-जीवी शहरों अथोत 
र्थकाए, धद॒ई, लुद्दार, मणीकार, वाण॒कार, बद्र आदि शम्नकार, 
गोपाल, अजपाल, कीनाश ( क्सिन ), चौकीदार, सारथी, 
लकइदारे, धोवी; रंगसानु, विमान चलाने पाले केवते तथा नट 
शादि शिल्पकारों तथा अन्य श्रम-जीवियों का बेन आया है। 
इससे विदित है कि शिल्पकार भी श्रों में गिने गए हैं वैश्यों में 
नहीं । 

(तर) बेद के प्रमाण के पश्चात्‌ शूद्र तथा शिल्प के पयोय 
होने का प्रवल प्रमाण यह है कि उक्त दोनों शब्दों के धातु गति 
अथ वाले हैं। यथा शिल्प शब्द “शल्‌ गतौ” धातु से बना है 
तथा शुद्र शब्द निरुक्त के अनुसार “श्‌ द्रवति दर गतौ” से घना 
है। इस से स्पष्ट है कि दोनों शब्दों में गति बाचक धातु हैं । 
इस लिये दोनों शब्दों की भावना समान ही है। उक्त शब्द 
डणादि कीप ३, स्पपर हैं । 
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(ग) मलुस्मत्ति में भी सेवकों और शिल्पकारों को श॒द्वों में 
ही गिना है यवाः 

(३) ये कर्ममिः प्रचारितें: शुधुप्कले हिजातय; । 

तानि कादक्रमा णि शिल्मनि विविधानि च ॥ मनु १०।१०गा 

अंधान: जिन प्रचारित कर्मो से ट्विजातियों को श॒श्रषा (सेवा) 
की जाती है उनको और नाता प्रकार के शिल्पों को भी कारुक 
कर्म कहते & ॥ 

आगे इसी अध्याय में यद्द लिखा हैः-- 

(२) धास्येष्प्ट्मं विशा मुक्त बिंशकापोपरणवरस्‌ । 

क्मेंपररणाः शुद्रा: कारव: शिल्पिनस्तथा | मु १० १२०॥ 

अथोत्‌- -शूद्र कारीगर बढ़ई आदि शिक्पफ्र काम्त करके 
कार्य रूप ही कर देने वाले हैं (राजा त्रिपत्ति में भी उनसे कर र॑ 
ले) उक्त मनु अ० १० के १०५ श्लोक में शिल्पी कामों को और 
सेवा को कारुक कर्मो में गिना है और १२० रलोक में कारुक 
कर्म करने वाले शिल्पकारों को सप्ट शब्दों में श॒द्र लिखा है। 
गरुड पुराण अ० ४६ और यराद् पुराण में भी शित्पकारों का 
बरसे शूद्र बतलाया है। 

(घ) चैर्य का कार्य व्यापार करना है और राज, बढ़ई तथा 
लुद्दार आदि का काम मकान, रथ तथा अस्त्र शत्त्र आदि बनाना 
है और यद वस्तु बनाना व्यापार नहीं दे अतः इनके बनाते वाले 
दैरय नहीं हो सस्ते अपितु शूद्र हैं। अबबा यू' सममिए कि 
बुक कारखानादार जो बढ़ुई और लुद्दार आदि हिल्यकारों से 
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लकड़ी लोहे आदि की वस्तुएं बनवा कर वेचता और उनका 
ज्यापार करता है बह तो वैश्य है परन्तु जो स्वयं हाथ से वे 
चस्तुएं घनाते हूँ दे शूट दें 
(ड.) योगेप्र में भी हाथ से काम करने वाले चढुई लुहार 
आदि शिल्पकारों को अमजीबियों (:9007०:७) में गिनते हैँ. 
चैश्य व्यापारियों (7790008) में. नहीं । 
कुछ सब्जनोंकी ओर से यह आज्प भी प्रायः होता है कि 

चओरुप तथा अन्य देशों में भी जाह्मण क्षत्रिय वेश्य तथा शूद्र 
आदि बर्णात्मक चाम लहोने पर भी उनके व्यवहारिक काये 
चलते हूँ तो भारत में भी यह नाम रखने की क्‍या आवश्कता 
है ९ जो मनुध्य जेसा काम करेगा उसफा उसी के अनुसार नाम 
भड़ जाएगा | ज्ञात होता है कि ऐसा करने चाले सज्जनों ने इस 
विषय पर विशेष विचार नहीं किया, क्योंकि त्राह्मए, क्षत्रिय, वैश्य, 
शूद्र नाम भी काल्पनिक अथवा निरथेक नहीं है अपितु कार्य- 
मूलक हैँ बआ्ाद्य विभाग में काम्र करने वाली आाह्मण श्रेणी के 
अन्तर्गत आचाये, अध्यापक, उपदेशक, ज्योतिषी, दार्शनिक, 
और पुरोहित आदि नाम आजाते हैं। और इसी प्रकार ज्षात्र 

सथा चाशिज्य विमाग में काम करने वाली क्षत्रिय तथा वैश्य 

ओेणियों में भी। और अ्रम-विमाग की शूद्र श्रेणी में रथकार, 

कर्मकार,लुहार, कुम्भकार,चमार, स्वर्णकार इत्यादि सब श्रम-साध्य 

काम करने वालों के चाम आ जाते हैं । इसी प्रकार योरूप में भी 

फतारद्ववभाद १९७७४ ए०७॥६ (आाह्म विभाग) में. काम करने 


६ रन / 
बाली गितए८यध0०ग४ (माहमण) श्रेणी के -पराएगए एक के अली भिन्न मित्र भिन्न भिन्न 
विद्याओं के पढ़ाने और प्रवार करने चलि ॥ ९७४७ (अध्यापक) 
क)0००४०० ( आचार्य ) 77००९ ( उपदेशक ) 806 
( बैज्ञानिक ) >शिशिशाओथेंशा ( गणितन्न), हैल्ाणाणाश' 
(ज्योतिषी ) आदि: एज और अर (चात्र) केश 
(0०७णा॥९०७ या 7६0०) ( वाणिय्य ) विभागों में भा इसी 
प्रशर मरचेन्ट, कास्ट्रे कदर आदि नाम शा जाते है । (00०07 
(अम) विभाग में काम करने वाल्ली लेबर (शूटर प्रेणठी के 'अन्तर्गत 
सी #म विशेष के नामानुप्तार श्रमिकों के नाम पढ़ जाते हैं. यथा 
छफथ्यांण ( बदुई ) 890०चात। ( छुद्दार ) एणव-७फाए 
(छुनाए) 0%्रोथ (चमारा ऐ०/» ( कुम्मकार ) आदि आदि | 
श्रध्यन्त संर्षेप से यह कद सऊते हैं. कि वहाँ पर भी भारत 
के ही समान मद,चांत्र। चासिज्य तथा श्रम श्रथग 70 96३- 
धणा (5४) 800. फैश[॥क5९४, (0०0प्रा707९९ कर 4480077 
विभागों के अन्तगेत लगभग सब प्रकार के काम फरने वालों के 
नाम अपने अपने व्ययसायों: के अतुझूल रफ दिये जाते दे । 
वर्योंकि नामों के बिना तो वाम चल दी नहीं सझता। अतः यह 
कथन निरथेक सा दे कि चोरोप में ज्यण क्षत्रिय बैश्य शादि 
नाम न होने पर भी काम चलता डरा 
पूर्व उद्ध त ऋग्वेद (१० ।६० १६ ) आश्मणोस्यपुलमासीत. 
सन्त्र से परमायिर वया व्याद्यारिस आवश्यकताओं वो पूरा करने 
के लिये विन £ कार्यों फे परनेयी 'आवश्यकता थी उनझो 
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सफल्ततापूवेक करने के 'लिये मुझ, बाहू, ध्यदि शरीर के अड्डों 
फी भांति मनुष्य को मुख्यतः चार विभागों में विमक् होकर अपनी 
२ थोग्यता के अलुसार परस्पर भिन्न २ कामों को घॉट कर करने 
के लिये शिक्षा दी गई है क्‍योंकि न तो सब कामों को सब ही 
भनुष्य अच्छी प्रकार कर सकते हैं और न यह संभव है कि 
अत्येक मनुष्य अपनी सारो आवश्यऊताओंको स्वयं ही पूरा कर समझे 
इसलिये उन्हें जोवन निवोद्द सम्मन्धो बस्तुओं को प्राप्ति के लिये 
आवश्यक ऐ कि यह परस्पर एक दूसरे के सदयोगी वन कर एक 
दूसरे की सहायता करें और ऊपर लिखे यज्ञु०-२०-४ में इन 
विभागों ( 700087४770४७ ) के नाम आम ( मदेप॒व्यधं०्यर्वों ) 
चात्र ( अंश 8७6 >ध/४9 ) वाणिज्य ( 00700008 ) 
तथा श्रम ( 74/0077 ) और उनमें काम करने बाले फर्मचारियों 
अयोत्‌ आह, क्षत्रियों, बेश्यों और शूद्े के काम भो बना 
दिये हैं। इसके अतिरिक्त मंत्र मे महत्त्व फी वाव यह है कि 
उसमें राजा को आदेश दिया गया है कि वह उक्त विभागों को 
बनाये और उन में काम करने पाले ब्राद्यण, क्षत्रिय, वैश्य ओर 
शूद्र संज्ञा वाले शिक्षित व्ययसायों (70०४४अं०॥४) कार्यकवो 
शिक्षा दाग उत्पन्न करे जैसा कि आजकल सभ्य राज्यों में 
खतपद्कताणाओ दंचों & ॥ग009, ००घघा१००९, और िएए- 
ए७७ए४ंण४ या 7/980007 के महकमे बनाये जाते हैँ.। आज भले 
ही संसार में इन महऊमों को वनाना साधारण वात सममी 
जाय परन्तु सृष्टि के आरम्भ में वेद का राजा को उक्त विभाग 


(२४ ) 


बना कर और उन में काम करने वाले ब्राह्मण ( अध्यापफ और 
उपदेशक ) ज्षुत्रिय ( प्रवन्ध कतो और रक्षक ). बेश्य ( व्यापारी ) 
और श्द्र ( शिह्पकार तथा ऋषिकारादि ) शिक्षित (!'एअंए०े) 
कर्मचारी पैदा कर के राज्य-कार्या को चलाने की शिक्षा देना 
कितनी आवश्यक और महत्त्व की वात है; इस को विचारशील 
सज्जन अनुभव कर सकते हैं.। 


भरे पूर्वािक्त क्थन के सम्बन्ध में उन पाठका को जिनके 
चर्तमान अर्थैदिक वर्णेव्यपस्था सम्बन्धी संस्कार शृढ़ बने हुये 
हैं यद्द संदेह हो सकता हैऊ्ि यह मेरी बिल्कुल नवीन और 
मिसथार कल्पना है' कि शह्म आदि चार विभाग ( मद्दकमे ) हैं. 
और उनमें काम करने वाले त्राह्मणादि चार वर्ण व्ययसायी कार्ये- 
कतो हैं। ऐसे सज्वनों के सन्दोयार्थ मेरा निवेदन यद है। 


(क) पूर्वोक्त चतुण्भिग (000४४४70708) क्रौर उनमें काम 
करनेवाले ब्राह्षणादि चार वर्णों का व्यवसायी होना न तो निराधार 
है और न ही मेरी नवीन कल्पना है क्योंकि पूर्वोक्त वेद मंत्र में 
अद्य, छच्च, मरत, और तप शब्द्‌ तथा उनसे सम्बन्धित कामों को 
परने वाले के नाम आह्षण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र भी विद्यमान 
है । इसलिये उनका बुद्धिपूर्क अमिप्राय यही हो सकता है दि 
चहले चार विभाग अथौत्‌ महकमे हैं और पिछले चार उनमें 
नम करने वाले व्यवसायी ( एः0९६आं०४र्श ) कार्यकतों हैँ. 

(ख) डाइ.णाद चारों वर्णों को व्यवसायी काये फतो "ोना 


(रू ) 


इस बाव से भी सिद्ध है कि यहुवेंट फे आ० ३० के पीछे उद्धृत 
किये गये पांचवे मंत्र से लेकर अध्याय फे अन्त तक प्राय 
ए70०४७०॥७ लोगों या ही वर्णन है इसलिये आ्ाह्णणादि 
५ चर्णों का व्यवसायिक कार्यकर्ता होना प्रकरण के अनुकूल 
। 
(ग) उक्त अभिप्राय मेरी नवीन कन्पना भी नहीं है. क्‍योंकि 
चेदों के परम विह्वान्‌ महर्षि दयानन्द जो ने अपने वेद भाष्य मे 
इस मंत्र का यह अथ किया है “हे राजन ! अ्द्या, क्षत्र, मरुत और 
उप के लिये ब्राह्मण, ज्षत्रिय, चेश्य और शूद्र क्रो पैदा कर /” इस 
का धभिप्राय सिवाय इसके और झुछ नहीं हो सकता कि आ्रध्मादि 
विभागों अथोत्‌ मदकूमों मे काम करने के लिये अद्यणादि शिक्ित 
कार्य कवाओं को पैदा कर । राजा आक्णादि का पहला जन्म देने 
याला नहीं हो सकता इसलिये “पैदा कर ” इस का अभिप्राय भी 
यही हो सकता है कि हे राजन्‌ ! मनुष्यों फो छिजन्मा बनाकर 
शिक्षा द्वारा शिक्षित बना ताकि बह अध्यापक उपदेश था प्रचार, 
अबन्च, रक्षा, व्यापार और शिल्पकारी आदि फे काये अच्छी प्रकार 
कर सके | इससे स्पष्ट है कि वेद मंत्र का जो अमिप्राय में ने 
निकाला है वही महवि के भाष्य से निकलता है. और सत्य वो 
हद है कि मैंने तो मह॒पि दयानन्द जी के वेद भाष्य से ही इस 
अभिग्राय फो लिया है । 


(घ) पीछे वेदादि शास्त्रों के प्रमाणों से यह सिद्ध किया जा 
चुका है और इसके लिये आगे भी प्रमाण दिये गये हैं फि 


(रू) 





मानवीय जीवन की आवश्यकताओं को पूरा करने वाले कार्यों को 
सफलता पूर्वक करने के लिये ही बैदिक वर्ण व्यवस्था की: 
श्रायोजना की गयी है। चूंकि मानवीय जीयन की आवस्यकताओं 
में मुरय आवश्यकता मनुप्य की आजीविका है. जिस पर उसका 
जीवन निभभेर है इसलिये जो मनुष्य जिस ब्ण के जिस काये को 
आजोविफ! के लिये करता है अथवा जो काये जिस मलुप्य की 
आजोविरा का साधन है बह उसका व्यप्साय (पेशा) है श्र 
उमर कार्य के करनेयाला व्ययप्तायों अथयां पेशाबर है। जैसे 
पद्ाना, उपदेश करना, बाह्मण का; प्रयन्थ और रक्त करना कत्रियस 
का व्यापार करना बेश्य का और अन्नादि उत्पन्न करना तथा 
छास्त्र, शस्प्रादि बनाना शूद्र का व्यवसाय (पेशा) है क्योंकि यह 
कार्य उनको आजोतिका के साथन हे । इसलिये 
इन व्यवद्दारें के करने बाल ब्राद्मणार्दि चारों वर्ण, बर्ण की 
इृष्टि से व्यवसायी अयवा पेशावर कारयकरता हैँ, इसमें झुछ भी 
सन्देद्द नहीं! 

(ड) मेरे उक कथन का समर्थन मनस्मृति के निम्न रलोकों 
में भो दोता है- 

पश्यान्ठ कर्मणामस्य त्रीणिए कर्मोणिं जीविका ! 


याजनाध्यायने चैव विशुद्धाय प्रतिग्रइ: । 
ममु० १० [७६ 


अर्थीत्‌ आअणु के ६ क्‍यों में से यज्ञ कराना, पढ़ाना और 
शुद्ध दान लेना ये दीन कम आजीविका के लिये हैँ! 


(२७) 





शस्तास्वभर्त क्षत्रस्थ वशिक्तशुकण्पिशः। 
आजीयनाथ धर्मस्तु दानमष्ययनं यजिः॥ ्‌ 
ह मन० ॥० | ०६ 
अथोतू क्षत्रियों का शस्त्र अस्त्र धारण करना, वेश्यों फा 
गाय, बेल और खेती का व्यापार करना यह कम दोनों के 
आजीवनाथ है और दान देना, पढ़ना तथा यज्ञ करना ( तीनों 
वर्णो का ) धर्म कहा है। 
इन श्लोकों से स्पष्ट विदित है कि वेद पढ़ना, यज्ञ करना 
ओर दान देना तीनों बर्णो का एक समान धार्मिक करत्तैव्य है इस 
लिये धार्मिक अथवा शऋ्राचार की दृष्टि से उन में परस्पर कोई भेद 
नहीं है परन्तु आह्मण, क्षत्रिय और वैश्य की आजीबिका के साधन 
मिन्न २ हैं. और उन्ही कार्यो के करने से उनमें वर्ण भेद होता है. 
इस से स्पष्ट है. कि वर्णौत्मर भेद का कारण उनकी अअजीविका 
के साधनमूव कार्य ही हैं। अतः ऐसे प्रमाणों की विद्यमानता 
में ब्ों का बर्णीत्मर दृष्टि से व्यावसायिक कार्यक्रती मानना 
अनिवाये है। 
इस मंत्र से यह सी निश्चित हो जाता है कि वतमान बे 
व्यवस्था का जो जन्ममूलऊ भयानर रूप है और जिसने वैदिक 
बर्णे व्यवस्था की साप्राजिक उपयोगिता को ही नष्ट नहीं किया बल्कि 
चर्णो व्यवस्था को सामाजिक संगठन का विनाशऊ बना दिया है 
बह वैदिक नही वल्कि अवेदिक है क्योंकि आरह्मस॒त्व (अध्यापकत्य 
उपदेशकत्व), क्षात्रत्व, वेश्यत्व और शूहत्व जन्ममूलक नहीं है बल्कि 


्स्य) 


शिक्षा द्वारा प्राप्त किये जाते हैं. भर यह बात प्रत्यक्ष मी है कि 
श्रक्षण, क्षत्रिय, बेश्य और शूद् छुल मे उसन्न होने बालों में भी 
थढद़ाने, रचा करने, व्यापार करने तथा शिल्पकादी करने की 
योग्यता जन्म-सिद्ध नहीं होती वन्कि हद्विजन्मा होने अथवा इन 
की शिक्षा प्राप्त करने से ही होती है | इस मंत्र भौर ऋषिकुत 
अथे में और बर्णों की माँति शूद्र को भी द्विजन्मा बनने का 
अधिरार है और शद्र॒त्व अयवा शूद्र चर्ण का काम भी दविज बनमे 
पर ही माप्त दो सकता है । 

मंत्र से यह मी विदित है कि भाग्रणादि वर्णी को निर्माण 
अथवा बे व्ययस्था की आयोजना मानब-लाति की जीवन 
सम्बन्धी श्रावश्यक्रताओं फी पूर्ति के द्वेतु मिन्न २ कार्यों को 
अम्पादन करने के लिये ही झी गयी है, श्राचार पिभिन्नता की 
शृष्टि से मानव जाति फे प्रिभाग बनाने के लिये नहीं । इसलिये 
पर्णे श्राचारमूल॒क मी नहीं हैँ कार्येमूलक द्व। 


वर्णों' का क्रियात्मक निर्माण 


अब तक बेद के सिद्धान्तात्मक बणेन करने वाले वेदसन्त्रों 
तथा तदसुकूल अन्य प्रमाणों से वर्णो' के चार विभागों तथा 
उनके कार्यों का दिग्दशन कराया गया है । अव यह दशोया जाता 
है कि सूप्ठि के आरम्म में वर्णा” का क्रियात्मक निर्माण 
किस प्रकार किया गया क्‍योंकि क्रियात्मक वर्णन इतिहास की 
वस्तु है अतः यह बेद में नहीं वल्कि ऋषि-कृत प्रन्थों में ही 
हो सकता है। इसलिए सबसे पुरानी वृहदारण्यक उपनिपदू के: 
अथम अ्रध्याय फे चतुर्थ आ्राह्मणकी ११-८२-१३ कण्डकाओं 
में इसका वर्णन इस प्रकार किया गया है :-- 

१--जहा या इदमाप्तीदेकमेव तदेक॑ सन्नव्यमवत्‌ । तच्छेयो- 
रुसमत्यसजत्‌ क्षत्र यास्येतानि देवना कषत्राखिस्द्रों वरुण: सोमो र्द्ः 
पर्जन्य यमो मृत्युरीशान इति ॥११श॥ 


अथीत-सप्टि के आरम्भ में एक आद्यण वर्ण ही था| वह 
एक दोने के फारण (लौफिर व्ययहार की सिद्धि में) समर्थ न 
हुआ । इसलिये उसने एफ और उत्तम वर्ण क्षत्रिय फो बनाया। 
देवों मे यद चत्रिय दें इन्द्र, वरुण, सोम, रुठर, पर्नन्‍्ध, यम, 
मृत्यु, ईशान । 

स्‌ मैव व्यमयक्त तिशमदजत्‌ यास्वेतानि देयजातानि गंणश:- 
प्रज्यावग्ते वसयो रुद्रा झ्रादित्वा पिश्पेदेया मस्त्‌ इति ॥ शा 


( ३० ) 


अथोतू-जय वह (वआाद्मण बण) फिर भी ( लौंकिक व्यव- 
हाए-सिद्धि में ) समर्थ न हुआ तब उसने वैश्य-बर्ण को घनाया। 
देशवाशों में चेश्य बहुगण, रुद्गए। आदित्यगए, पिवेद्रेवागण 
और मरुतगण के नाम से असिद्ध दूँ ॥ 
सनैद व्यभपत्स शौद्रं वर्णमसजत्‌ पूपणमियं यैपूपेय होद सर्थ 
धुष्यति यदिद जि ॥१श॥ 
श्रधात्‌ू--वह्‌ (प्राह्मण पर्ण) फिर भी ( व्ययद्वार-सिद्ध में ) 
आतकाय न हो सझय तब उसने शूद्रर्ण की सृष्टि की। देववाओं 
में शुद्ध फौन है यह पूषण (प्रथिव्री ) ही शूद्र है (जों पोपश 
'करे [पाले] उसे पूपण कदते देँ )। क्योंकि इस समरव चराचर 
जगत्‌ का श्रपने श्रश्न फलादि वस्तुश्नो फी उल्लत्ति दवा पालन 
फरने वाली प्थियो ही है इसलिये ही उसे पूएण कहते हैं.। 
अनु अध्याय १ कोऊ ३९ का भो यही अमिग्राय दे। 
उपनिपद्‌ के उक्क बाक्यों में बदलाया गया है कि रृप्टि के 
आरम्भ में उत्पन्न किये गये मसुष्यों का एक दी आद्मण बर्ण 
ध्या भर वह एक ही होने के कारण लौकिक वध्यपद्वारों की 
सिद्धि में समर्थ न हुआ। इसलिये उसने ईखवए रचित प्राकृतिक 
दिव्य अग्रतू फे इन्द्र वरूण वसु आदित्य तथा प्रथिवी आदि 
पदार्थों के मिन्न-मिन्न कार्यो' को देस कर बैद प्रदर्शित अव्यापन 
कथा ग्रंवन्धादि कार्यो को क्रियात्मक रूप में लाने के लिये 
अपने में से क्षत्रिय, वेश्य शोर श्र वर्णो' झो बनाया। 
अथात्‌ व्यपहार सिद्धि के कार्या' का परसर चार रिमागों 


र्‌ 


(३१ ) 


मेँ बांट लिया। जिन्होंने सब प्रकार को विद्याओं के पढ़ाने ओर 


प्रचार तथा प्रसार करने का काम लिया । वह आह्मण, जिन्होंने 
शब्यप्रबन्ध और रक्ता करने का काये लिया वह ज्त्रिय, ज्या- 
यार कार्य लेने वाले वैश्य और जिन्होंने प्रथिवी के सम्रान मानव 
जादि के पालन-पोपण के लिए श्रन्न वस्त्रादि वस्तुओं की 
उत्पति तथा ग्रह निमोण और अस्त्र शस्त्र बनाने आदि 
शिल्पी कार्यो' का करना स्वीकार फझिया यह शूद्र फदलाए। 

व्याख्य[--उपनिपद्‌ के पूर्वोत्त विवरण से निम्तलिणित 
चातों का बोघ होता है । 

(क) एस ही आद्मणु वर्ए बल्कि पहले तीनों वर्ण भी मानव 
जाति के लौकिक व्यबहारों की सिद्धि में समर्थ नहीं हो 
सकते । क्योंकि भिन्न २ क्ार्या को सम्पादन करने के लिए 
मुख्यतया चाए बर्णा' कां होना अनिवाय॑ है. अथवा इस प्रकार 
भी कह सजते हूँ कि कोई भी मनुष्य श्रपनी मानवीय जीवन 
की सारी आवश्यकताओं को अकेला पूरा नहीं कर सकता इस 
लिए सब मनुप्यों को परस्पर सहयोगी तथा परस्पर सहायक 
चनकर मानव जीवन सम्सन्धी सर्व वस्तुओं को उत्पत्ति और 
कार्यो" की सिद्धि आपस में बांट कर करनी चाहिए । 

(खत) चर्णा' में बणे की दृष्टि से कोई उत्तम कोई नीच 
फोई पत्रित्र कोई अपवित्र कोई छूत या अछूत नहीं है । 
क्योंकि उपनिपद्‌ के उक्त कथन के अनुसार सब ही बर्ण आदि 
ब्ाह्मणों ( दिव्य मनुष्यों ) अथवा एक दी आचार विचार बाले 
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मनुष्यों से बने हैँ । मनु० अ्र० ६ श० ३२० में भी यही का 
है फि क्षत्रिय वर्ण आश्यणों से दी उत्नन्न हुए हैं ख्रथवा' यह 
भी कि चारें वर्णो' में काम करने वालों को जहां अपने अपने 
बणोक्मक कार्य में दत्त होना चाहिए बद्दां उन्हें आ्रचारसम्पन्न 
भरी होना चाहिये । है 

(ग) एक ही व्यवसाय के करने वालों में कार्य की दृष्टि 
से तुज्ञना--अथया उत्तम, मध्यम, निकु. का भेद हो सकता 
है। भिन्न कार्य के फरने वालों में कोई तुलना अस्वाभाषिक 
और असम्भव दे । जैसे एक अध्यापक और इश्चीनियर में उत्तम 
अध्यम्र का भेद नहीं किया जा सऊता । मनुरुदधति के निम्न क्ोक 
से भी इसका समर्थन होता है| :-- 

तेषु तेपु व वृल्येषु तत्तदंगं विशिष्यते | है 
चेन यत्माध्यते कार्य' तत्तसिमस्श्रेष्टमुच्यते | म० ६--२६७ 

अथीत्‌ -उन उन कामों में वही अंग बड़ा है जिस मिस 
से ओ जो काम सिद्ध द्वोता है वह उसमे श्रेष्ठ कहाता है। - 

(घ) बर्णो' .का आपस का वर्णीत्मरु भेद न तो जन्मसिद्ध 
जातिगठ भद है.भर न ही आचारमू लक व्यक्तिगत भेद, अपितु 
कार्यमू लक अबवा व्ययस्तायिक ( ०७००७ ) भेद है ५ 

(ड) डक वाक्यों से यह भी व्यक्त होता है कि बर्णों में 
आजीविका की सिद्धि के लिये वही कार्य करने चाहियें जोकि 
लोकिर व्यवद्वारों की सिद्धि के (धमोजुकूल) कारण हों । और 
उन्हें, आजीविका के लिये ऐसे कार्य करने 'की आजा नहीं है 
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न >> पा 5 मै 
जोकि धर्मविरठ और लौडिऊ व्यवद्ारों को सिद्धि के बाधक 
हो। 

(व शुद्र वर्ण जगन्‌ का पालन पोषण करने बाली पथिवी 
माता के समान है क्योंकि उसके श्रम से ( तप से ) उस्न्न हुए 
अन्न, वस्त और बनाई हुई वस्तुओं से मानव संसार का 
पालन पोषण द्वोता है १ 

बृहदास्स्यक उपनिपद्‌ के ऐतिहासिर वर्णन झा सम्रथन 
महाभारत आदि के निम्न प्रमाणों से भो होता है :-- 

न विशेषो5स्ति वर्णानाम्‌ सर्व' अश्नमिदं जयत्‌ । 
आहयणा पूर्व उष्यंदि कर्मभिव णंता गतम्‌ ॥१०॥ मे. भा. शा. श्र. १८८ । 
अथोत्‌-वर्णी में कोई विशेष (ऋंचनोच आदि भेद ) नहीं 
है क्योंकि प्रथम मप्म से उत्पन्न रिये हुए सब मनुष्य सब प्रधान 
होने से ब्राह्मण द्वी थे। किए काये भेद से भिन्न मिन्न वर्ण 
बन गये । 

महाभारत के दूसरे स्थान में भी लिस़ा है-- 

एफ वर्खमिर्द पूर्वा विश्वमासीद्‌ सुविष्ठिर: [॥ 

कर्मक्रेषाविभेदेन चाठुज्वएर्ष' प्रतिड्ठितम्‌ ॥ मद्ाभारत 

अथीत्‌ दे युविष्ठिर ! इस जगत्‌ में आचीन काह में एक 


ही बणे था पएजु कार्यो के घिमाग के पाचाद चाऐंँ पर्णा फी 
स्थापना हुई। 


: (--पूर्वोक ऐतिहासिक प्रमाण शद्ठों के आर्य होने और शद्र 
(वर्ण की उपयोगिता तथा महत्त्व का अबल प्रमाण है। 
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एक एप पुरा बेंद: प्रणव” सर्वे बाड़ मयः । 
देगो नारायणों सान्‍्य एकोडग्निय॑र्श एय च ॥ भागपत पुर खो छह 

अथोव्‌ अत्यंत प्राचीन काल ( वदिक काल ) में सैसार के 
पुस्तकालय में एक द्वी बेद, एक ही मनन प्रणव ( श्रोरेम्‌ ) का 
जाप, एक ही देव सबे व्यापह नारायण, एंड ही अग्नि और 
एक ही वर्ण था। 

इन प्रमाणों से यही सिद्ध द्ोता है कि वर्ण! में फोई उत्तम 
मध्यम अ्रथवा निरुष्ट नहीं है. कवल मिन्न २ कार्यो" के करने 
से वर्ण भेद हुआ है। चंदा कर्मो' से अमिप्राय उन बार्यो' से 
है जो कि आजीपिश और लौफिऊ व्यप्द्यारसिद्धि के लिए 
किये जाते &ू न॒ कि श्रेष्ठ और दुष्ट कर्मा” से | क्योंकि धमो- 
चरण तो चारों बर्णा' के लिए एक दी सपान है । 

अब्र यहां पर राष्ट्रीय संगठन की विध्वातक वर्तमान समय 
को कल्पित जात पात से तंग आ्राए हुए सज्ञन यद्द शैरा कर 
सफते हैं, अपितु करते भी दें, कि पूर्योक वर्ण बिसाग की कोई 
आवश्यकता नहीं क्‍्योंझि प्रत्येक्ष महुप्य अपनी योग्यता और 
ऋषि के अनुसार स्वयं ही अपने लिए काम चुन सकता है 
जैसा कि आजकल करियात्मक रूप से दो रद्द है परन्तु यद सन 
इस बात वो भूल जाते हैं कि सृप्टि के आरम्भ में उन्न 
हुये मनुष्यों के लिये न तो बर्तमान समय की भांति शिक्षा का 
कोई प्रथत्थ था और न हीं उनके सामने सिसी अकार के क्रिया- 
स्पक नमृ ने थे जिन को देस कर बह अपने लिये क्राम चुन) 
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सऊते | इसलिये उनको पथप्ररशन की अत्यंत आवश्यकना थी। 
बह वेद ने सिद्धांत रुप से और वेदन ऋषियों ने क्रियात्मक रूप 
से पूरी की। जिससे शिक्षित होकर अपनी २ योग्यता और 
रुचि के अनुसार फाम करने लग गये और झूरते चले शञ ला रहे 
हूँ। यदि ईश्वर प्रदत्त वेद और चैदिक ऋषि न होते तो संसार 
में वर्तमान विद्याओं का श्रस्तितत्व ही न होता क्योंकि इस बात 
के लिये कोई प्रमाण नहीं है कि ज्ञान की क्रमशः उन्नति होती 
है और मनुप्य बिना सिसलाए पढ़ाये विद्वान वन सफते हैं ! 
ज्ञान फी क्रमशः उन्नति होने की जांच के लिये जितने प्रयोग 
किये गये हूँ; उनसे थद्दी सिद्ध हुआ है कि यह मन्तव्य आ्रांत है 
इसके अतिरिक निमित्त विशेष से ज्ञान फी क्रमशः उन्नति भी 
उसी बस्तु में मानो जा सकती है जो कि स्वरूप से चेँतन्य हो 
अथवा जिसमें प्रथम किसी मात्रा में ज्ञान का अस्तित्व हो। 
इसलिये ज्ञान-शून्य जड़ प्रमाणुओं के विशेष संयोग से ज्ञान फी 
उत्पत्ति मानना बुद्धि संगत नहीं है. और इसमें कोई प्रमाण भो 
नहीं है क्योंकि जड़ प्रमाणुओं में ज्ञान का अभाष प्रत्यक्ष है । 
और अभाव से भाव बस्तु की उत्पत्ति नहीं हो सकती। 

इससे भी बड़कर विकास सिद्धान्त में मौलिक दोप यह है 
कि उस में ज्ञान की क्रमशः उन्नति धन ही नहीं सकती क्योंकि 
क्रमशः उन्नति करने वाला चेतन जीवात्मा है और विकापतवादी 
जीवात्मा छो चार भूठों ( वायु, अग्नि, जल, घथ्वी ) के कार्य 
शारीरिक संयोग से उत्पन्न हुआ सानते हैं. । इसलिए भूतों के 
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सयोग से उत्पन्न होने वाला जीशत्मा युवा अवस्था अथवा उसी 
समय तक ही उन्नति कर सकता है जब तक शरीर में क्षीणवा 
अथवा वृद्धावस्था का थारम्भ नहीं हुआ जब शरीर में क्षीणत 
का आरम्भ हो गया ठव जीवात्मा मे भी क्षीखता का आसम हो 
जाएगा और वृद्ध अवस्था में क्षीणता बढ़ती चली जाएगी। चह्दां 
तक की भूतों के संयोग की अदृदृत और बियोग (मृत्यु) पर 
जीवात्मा का भी अन्त हो जायेगा। क्योंकि जो चेतनत्व 
थ्यया जीवात्मा भूर्तों के संयोग से उयन्न हुआ था भूतों के वियोग 
पर उसका नाश देना अनिवाये हैं और जीवात्मा थी हुई उन्नत्त 
का गाश भी अवश्य दो जायेगा ! मेरे उक वर्णन से दो बातों की 
सिद्धि द्ोही है। एक ऋषपशः उन्नति के पद्चात्‌ क्रमशः अबनति 
मी लाजमी है । द्वितीय उत्पन्न होने वाले जीवात्मा के अनित्य 
होने से उसकी की हुई उन्नत्ति भी अनित्य है ) इसलिये विध्ात्त 
बाद का यह भन्वव्य असत्य है कि सृष्टि के आरम्भ से ज्ञान वी 
क्रमशः उन्नति होती चल्ली था रही है। श्रतएव क्रमशः उन्नति 
जीवात्मा फो अनादि निःय मानने वाले वैदिक सिद्धान्त के 
अलुमाए ही वन सकती दे अन्यथा नहीं । क्योंकि नित्य जीवात्मा 
दी जन्म जन्मान्तरं में धर्मोनुदूल प्रयत्न कएवा हुआ श्रभ्युदय- 





8. 3 
पूर्वक मोत्ष प्राप्ति तक क्रमशः उन्नति कर समता है। 
, यदि यह यद्ा साये कि मृत व्यक्ति की फी हुई उम्नति से 
४ 
जीजित मनुष्य लाम व्ठाकर उससे आगे उन्नवि काते हैं; इस 
अबार क्रमशः उम्रति वा क्रम जारी रहता है. तो इसका उत्तर यह 
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है कि प्रथम तो यह सिद्धान्त सार्वजनिक नहीं हो सऊता। क्योंकि 
बहुत से उन्नतिशील व्यक्ति अपनी मृत्यु से पूर्ष न छुछ लिफ 
जाते है और न ही किसी फो कु् सिसला जाते हैं और चल देते 
हैं। इस प्रकार उनकी की हुई ज्ञान वी उन्नति उनके साथ ही 
खदम हो जाती है और यदि विचारा्थ इसे ठीफ भी मान जिया 
जाए तो इससे विरास-सिद्धान्त के विरुद्ध यह सिद्ध दोगा कि 
भलुष्य क्रमशः उन्नति तभी कर सकता है जब कि पहले उसको 
झत्न पढ़ाया सिखलाया जाये ! इसके सिद्ध होने हर यह भी सिद्ध 
दो जायेगा कि आदि सृष्टि में उत्पन्नदोने वाले ऋषियों ने तभी 
उन्नति की थी जब ऊ्ि उन्हें शब्दार्थ सम्बन्ध रूप ल्लान-वेद, ईश्वर 
की ओर से मिले थे | क्योंकि उस सप्रय सिच्राए भगधान के 'और 
कोई पढ़ाने और सिखाने चाला नहीं था | यही घात योग दशेन। 
और मद्दाभाष्य के कत्ती ऋषिवर पातज्ञली मुनी ने अपने शब्दों 
में इस प्रफार कही है। 
“प॒ पूर्ये पामपि गुद;, कालेनानत्रच्छेदात्‌ ॥ या: १-१२६॥ 
अथोत्‌-बह ईश्वर सबसे पू् उत्पन्न होने वाले ऋषियों 
(अग्नि, चायु, आदित्य, अंगिर) का भी गुरु है । काल से 
अपरिछिन्न 'अथया अनादि अनन्त होने से इसके अतिरिक्त चेद- 
अन्‍य में जो मुख्य चार विमागों (000॥४शा०॥० ओर उनमे 
काम करने वाले माह्मणादि वर्णों (पेशां) का वर्णन किया गया है 
उसका यह अभिभाय कद्ापि नहीं है कि माह्मण, क्षत्रिय, चेश्य 
ओर शुद्र भिन्न जातियां हैं अथवा उनके भिन्न 6 वंश वन जाए। 








६ ३८ ) 

जैसा कि दुमोग्य से, इस समय बने हुए दू और बद जन्म से ही 
एफ दूसरे को पव्चिआपविय, ऊ च-तीच और छूत श्रछूत समझ 
कर आपस मे छवेप घृणा और भाह़े करने से लगे हुये हे बल्कि 
इसके विपरीत पूर्वोक्त अमाणें। से तो यह सिद्ध दोता है कि चा्यें 
वर्णों के व्यक्ति अपने ८ फाय की दृष्टि से ए७ ही मानव जाति 
अथवा जाये राष्ट्र के वैसे द्वी मिन्न रे अंग दें. नेसे मानव शरीर 
के मुझ वाहु आदि अवयव और थह एक ही. पिता के पुत्र एक 
घर में रहने वाले व्यक्ति भी हो मऊते दें जैसे कि आजकल एक 
ही पिता के पुत्र अध्यपपक (ब्ाह्मण ) प्वस्थकर्ती तथा सैनिक 
(लत्रिय) व्यापारी (यैश्य) शिल्पकार (शत) और डास्टर छोते दे 
और एक ही घर मे रहते हैं और अपने २ कार्यो की दृष्टि से 
आम्टर आदि कहताते हैं । 





कार्य ओर आजोविका 

आज कल संसार में आजीविका का प्रश्न बहुत जटिल और 
आवश्यक बना हुआ है । इस समस्या को सुतकाने के लिए भारत 
में भी उन ही विदेशी साधनों का उपयोग ऊिया जा रहा है. जो 
कि विदेशों मे असफल सिद्ध हो चुके हैं और भारत के लिये भी 
उपयोगी नहीं दें। उनमें से कुड्ध इस प्रकार है-- 

जिनके पास अन्नादि सम्पत्ति अपनी आवश्यकृता से अधिक 
हैं, उनसे येनकेन लेकर अथोग्‌ बलात्कार, अधिक से अधिक 
टेक्स लगा कर अथवा देश की सारी सम्पत्ति रामकय बना का 
अजा को बांट कर दो जाये इस्यादि, रूस में इनफा प्रयोग भो 
किया गया है परन्तु चहां पर भी यह सफल सिद्ध नहीं हुई । 
क्योंकि उक्त साधन निम्नलिखित द्ोपों के कारण दूपित है 

(९) जो मलुष्य कम करता है उसझता फ्न ओगने का वही 
अधिकारी है परन्तु उक साधन व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का बाधक है 
क्योंकि इसमें कर्म अथवा पुरुपार्थ करने पाला और है और 
उसके डिये हुये पुरुषार्थ से लाम उठाने वाला और । अनः यह 
साधन न्याय यथा मानवोय प्रकृति के विहद्द ढे। और मजुध्य 
की जन्म सिद्ध स्वतन्त्रता में मन माने नियप्र घना कर इस्तज्षेप 
करने से प्रजा में असन्वोप फैलता है । जिससे विद्ोद्द होने फो- 
सम्भावना द्वोती है। 


(४० ) 





(०) अपवाद में छोड़ कर इस नेसगिक संत्य से इन्कार करना 
अपने आप यो घोका देना हैः कि भनुप्य अपनी आजीविका के 
तथा लाभ के लिए जितना थत्न करते हैं, उतना दूसरों के लिये 
नहीं । श्रतः णंदि घलात्‌ सम्पत्ति ले लेने का कोई नियम बना 
भी दिया जाये तो यह निश्चित है कि श्रत्नादि उत्पन्न करने वाले 

किसान और श्रन्य सम्पत्तियान्‌ उतनी दी ऊन्नादि बस्तुयें 
उत्पन्न करेगे जितनी कि उनको अपने लिये जरूरत है, 'अधिक 
नद्दीं। 


(३) बुद्धि भान्‌ उद्योगी भनुप्य अपने वाधिक नियोद से अधिक 
अश्नादि सम्पत्ति के एकत्रित करने का थत्न इसलिये भी करते दूँ 
कि यदि आगामी वर्षा' में वो न होने से अन्नादि की उत्पत्ति 
न हुई, अथवा व्यापार या रोजगार न रहा, या बीमार हो गये तो 
णकत्रित की हुई सम्पत्ति से अपने परिवार का निधाद करेंगे। 
(४) यदि यह नियम घना दिया जाये कि अ्रन्नादि सम्पत्ति 
का मालिक राज्य द्वोगा तो उत्पादकों का उत्साद और पुरुषा्य संद 
पड़ जायेगा जिसका परिणाम यह होगा कि देश में पुरुपार्थद्वीन 
व आलसियों की संख्या बढ़ जायेगी । जिससे देश छी सम्परि 
घट जायेगी और प्रजा मिकारी हो जायेगी, इत्यादि २। 
अतः भारत में आजीविका फी समस्या को सुशमाने के लिए 
चेदादि सप्त्‌ शास्त्रों ने जो साधन बताये हूँ वे उक्त साधनों से 
अत्यन्त उत्तम हैं। उनका छछ वर्सन नीचे किया जाता दै। 


(४१) 


(१) यजुर्वेंद अध्याय ४० मन्त्र २ में यह आदेश झ्रिया 
गया है-- 





कुव॑त्ने बेह क्‍्मोंणि जिजीविपेतुज॒त४ समा: | 
अथोव्‌ मनुष्य कार्य करता हुआ ही सौ वर्ष तक जीने की इच्छा 
करे | अभिप्राय यह है कि जो मनुष्य लौकिक व्यवद्दार सिद्धि के 
जिन कामों की योग्यता रखते हैं. वे उस काम को आयु भर अवश्य 
करते रहें कोई भी वेकार न रहे, क्योंकि वेकारी सब पापों की 
मूल है 'बुभुछ्तितः कि न करोठि प्रापम! अर्थत्त भूपा आदमी 
कौन सा पाप नहीं करता ९ ऋग्वेद में लिखा है:-+ 
तरणिरित्तिपाएति वार्ज पुरूष्या युजा। 
आ व इंद्व पुरुहुतं नमे गिरा नेमि तष्ठेय सुदृयम्‌ ॥ ऋ० ७३२२० 
अथोत्‌ कर्मो' के करने में शीघ्रता करने वाले सुफर्म-सेवी 
'जन ही सदा सहायक महती बुद्धि और क्रिया द्वारा उत्तमोत्तम 
धन प्राप्त करते हूं। जिस प्रकार धदुई उत्तम काप्ठ-्युक्त चक्र को 
नप्न करवा है! 
सनुस्मति में आया है : - 
कर्माण्यारम्ममाणदि पुरुष भीनियेवते | मनु० ६३०० 
अथोव कार्मो को करते रदने वाले पुरुष को ही लद्मी मराप्त 
छोती है। 
(२) वैदिक वर्ण व्यवस्था की आयोजना भी इस उद्देश्य से 
ही की गई है मि पत्येक मनुष्य अपनी योग्यता और रुचि के 


( ४२) 





शजुसार लोफिक व्ययहार-मिद्धि के काम करता रहे और उनसे 
डउसऊी श्राजोपिशा भी सिद्ध द्ो। यजुर्वेद अध्याय अध्याय १ 
प्लोफ प७ में भी इस प्रकार बर्णन किया गया है-- 

सवृध्यास्य तु स्गध्य गुप्वद मे महाद्र तिः। 

भुस बाहुस्तज्ञाना प्रथकर्मोस्यडल्लतू ॥ मनु ॥|झ8७ 


अथोत्‌ उस मद्दाता तेजस्त्री (भगपान) ने सय सष्टि की रक्षा के 
लिये ब्रागमण, छत्रिय, बेश्य, और शूट्र के कर्मों को प्रथक-प्रथक_ 
बततलाया । 

मनु० श्रध्याय १० स्ोक ७५ से ८० तक में चारों वर्णो के 
परभार्भ और कआजीजिका सिद्धि के कामों का वर्णन है। जिनका 
पूरा वर्णन इस पुस्तक में अन्यत्र किया गया हे । इस लिये यद्धां 
पर उसके दोदराने की आवश्यकता नहीं। इतना दी नहीं कि 
चेढादि शास्त्रों मे मनुष्य के कर्मश्यवनने या उपदेश किया गया 
है अपितु यद् शिक्षा भी टी गई है कि वह श्रेष्ठ काया से ही 
श्राजीबि की सिद्धि करे दुष्ट कार्यो से नहीं। यथा- 
ने दुष्टतों म्त्यों जिदस्ते घमु ने जे धस्ते रग्रिनेशत्‌ ) 
मुशक्तिरिन्मपरन्व॒स्यें मायते देष्णं यत्मायें दिवि॥ ऋण णरेरारे३ 


शअथोत्त मल॒ुष्य दुष्टकर्मो से घनल्लाभ नहीं कर सकता । दिखक 
पुरुष वो भी अभीष्ट धन की आत्ति नहीं होती लोक और परलोक 
सम्बन्धी उत्तम धन को सुक्मी और उद्योगी पुरुप ही प्राप्त करता 
है। मजुत्त॒ति में भी लिया है-- 


( ४३ ) 

अद्वोटेणव भूतानामलद्रादेणश वा पुना। 

या उत्तिस्ला समास्याय विप्नो छीयेदनापदि॥ मनु० ४२ 

अर्थात्‌ जिस वृत्ति से दूसरे जीयों को दुः्स न हो अथवा 
अल्प दुःज़ हो ऐसी बृत्ति को घारण करके आपत्तिरदित फाल 
में विद्वान जीवन का निवोइ करे। इससे आगे शोक ३ सें लिखा 
है कि मनुष्य प्राण-रक्तण, शास्त्राबुसार छुदस्म-पोपण ओर 
निष्सर्मानुछान के लिए अपने अनिन्दित कर्मो से धन-संचय 
करे 

मनु० अध्याय ११ सें बड़े बड़े यस्त्रें का चलाना भी पातक 
चताया हे यथा + 

सर्योकरेंप्यधिकारों मुद्दा यम्त्र प्रगनम | 

दिंधीपपीना स्त॒परागेग्रेटमिचारोमूल कर्मच॥ मनु, १ ८३३ 





अथों ए सुबर्ण आदि की सस्पूर्ण कानों पर व्यक्तित अधि- 
कार होना बड़े बड़े यन्त्रों ( मशीनों ) का चलाना, औपधियों 
का काटना आदि को पातरु बताया है । इससे विदित 
होता है कि मनु काला में थोड़े समय मे, थोड़े आदमियों से 
अधिक से अधिक काम फरने वाले महा यन्त्रों क। चत्माना पातऊ 
सममा जाता था। क्योंकि इनसे श्रमजीवो श्रेणी के बहुत से लोग 
बेकार हो जाते है, और आजोविका फे न रहने पर उन्हें दु:ख 
पहुंचता है। तथा यन्त्रपवि आवश्यकता से अधिक धनवान 
(0०७9५४॥४0) हो जाता है। बड़े-बड़े यन्‍्त्रों के निषेध से अथधी- 
पत्ति द्वारा यह मी सिद्ध होता है कि छोटे-छोटे यन्त्र (००४९ 


( ४४ ) 





उग्रपैए&7।0#-बरेलू सन्त) जारी किये ज्ञायें । जिनको जन- 
साधारण भी लगा और चला कर अपने अपने छुटुम्ध की 
आजीविका को उत्पन्न कर सभझे। और देश के कथयो माल को 
पक्ष माल का रूप देकर देशवासियों की आवश्यकताओं फो पूरा 
करें तथा देश की सम्पत्ति को बढ़ायें ऐसे प्रबन्ध से जहां 
पू'जीपति और श्रमजोबी की समस्या हल होगी वहां सब के 
लिये काम और श्यजीबिका का उचित प्रबन्ध भी दो जायेगा। 

क्योंकि भारतवर्ष क्पि प्रधान देश है इस लिये मनु ने 
पकैसानादि की आर्थिक अवस्था को भ्रच्छा बनाने के लिये यह 
उपाय बताया है! 


बौजानामुतिबिच स्पात्दोत दोप गुणत्य च 
मानयोगं व जानीयात्त ला योंगाश्र सबेश:॥ ३३० 
साशसारंच भाएडाना देशानाथ गुणगुणान्‌ | 
लाभालाभश्च॒ पश्याना पशुज्ा परिवर्धनम्‌॥ ३३१ 


आत्वानाशव भ्रत्ति उिद्याद्धापाश्न विविषा नुणाम्‌। 

हब्याणास्पायोगाथ्व क्रय विकमेत्र च॥ ३३१२ 

धर्मेण च द्रव्यइदागति छेदत्नमुत्तमम्‌ ! 

दश्यात्व सर्वे मूतानामन्नमेत प्रयत्नतः || ३३३ 

मनु» अध्याय ६ शलोंक ३३०, ३३१, ३३२, ३३३ ॥[ 

अथोव्‌-अन्न आदि सब प्रकार के घीज़ों के घोने की 
विधि और खेतों के युण दोष और सब प्रकार के माप तोल के 
जानने बाला भी ( वैश्य ) हो । (३३०) अन्न के अच्छे घुरे 


(४५ ) 


अं व 2 पा मन न 
' त्द्याल, और देशों में सस्ते महंगे तथा विझो की लाभ हानि 
झा बृत्तान्व और पशुओं की शृद्धि के उपाय भी वैश्य जाते (३३१) 
नौकरोंकी तनसाओं तथा नाना देश के मनुष्यों की बोली और माल 
के रफने फी विधि तथा बेचने सरीदने का दंग भी वैश्य को 
जानना चाहिए । (३३२) वैश्य धर्म से धन बढाने में पूरा यत्न 
करे और सर प्राणियों को ये न पूर्वक अन्न अ्रवर्य पहुंचावें ३३३ । 

इन श्लोकों का अभिप्राय स्पष्ट है कि फिसानों से काम खेने 

वाले लोगों (येश्यों ) को कृषि-विद्या का भा विशेषज्ञ होना 
चाहिए और कृषि विद्या द्वास किसानों की आजोबिका और 
आधिक उन्नति का पूर्णो यत्न करना चादिए। क्योंकि सारे किसान 
कृपि-वियया के विशेषज्ञ नहीं हो सकते इसलिए यह काम बेश्यों 
के जिम्मे लगाये गये हैं.। यद भी पू'जीपति और श्रमजीची की 
समस्या का एक इल है। सम्भव है. कि मनु ने उक्त ( ३३३ थें ) 

रोक में वैश्य को यस्‍्न पूवेक धन कमाने की जो शिक्षा दी है 

बह आजकल के साम्यवादियों फो अच्छी मातूम न हो और वे 
यह कहें कि मनु ने वैश्यों को पू'जीपति धनने की शिक्षा दी है। 
परन्तु यदि विचार पू्क देखेंगे तो उन्हें ज्ञात होगा झ्लिमनु ने 

* बैश्यों को जो शिक्षा दी है वह उनके लिये अत्यन्त श्रोवश्यक है। 
कपग्मोंकि चेश्य बिना पू.ज्ी फे न तो उन जिम्मेदारियों को पूरा 
कर सकते हैं जोकि सन्‌ ने उनके जिम्मे लगाई दँ और न ही 

वे पूजी के विना व्यापार कर सकते हैं। और यदि देश में 

॥ व्यापार करने वाले व्यापारी न हों तो देश सम्ृद्धिशाली नहीं घनः 
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सकता । इन घनयाम्‌ व्यापारियों से द्वी कर के रुप में राज्य को 
प्रचुर मात्रा में घन मिलता दे जिससे राज्य के कार्य चलते दे ! 
ऊुपया भी एक शक्ति है । जिस देश में रुपया न दो बह शक्ति- 
द्वीन होगा जैसा कि आजकल भारत देश है । आज संसार के 
छमेरिका आदि शक्तिशाली देश सारे संसार में अपने व्यापार 
को फैलाना चाहते हूँ। यदि उनके पास पूजी न हो तो वे अपने 
व्यापार को कैसे फैला सकते दूं । वस्तुतः इस व्यापार द्वारा ही 
वे शक्तिशाली बने हैं । एक ओर तो यह कहा जाता है कि भारत 
सध देशों से कगाल देश दै। उसमें मनुष्य की औसत आमदनी 
अदाई रूपये मासिक है। और दूसरी ओर जिनके पास चार 
पैसे दूं । उन्हें पू'जीपति कद्दू कर फोसा जाता दे। यह मनोइत्ति 
'देश के व्यापार के लिये परत्यन्त द्वानिफारक हैं. ! मंठु ने जडां 
चैश्यों को धन की वृद्धि क्री शिक्ता दी है चह्मां यह भी फद्द दिया 
है कि वह धन धर्म पूत्नंक कमायें, जिससे दूसरों को द्ानि न 
चहुचे। 

अपितु बैश्यों को इस बात का जिम्मेदार ठहराया गया है फ्लि 
चह कृषि तथा पशु-पालन की विद्याओं से विशेषज्ञ होकर अन्न 
“भादि बच्चुओं की उपज तथा गाय थादि पशुओं की वृद्धि के 
किये झिसानों के पथ-अदर्शक्र और सहायक बनें | इसके अति- 

रिक्त भाचीन भारत में मुख्य सम्पत्ति रुपया नहीं बल्कि अन्न 


. चस्त्र तथा पशुओं को ही समझा जाता था । जो कि मुख्य 
ऊऋप से मानवीय जीवन के आधार हेँ। इसलिए जिसके पास 
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यह यस्‍्तुएँ होती थीं वद्द ही सम्पत्तिधान समभे जाते थे । मुद्रा 
अथवा रुपया तो भायः वैश्यों की सम्पत्ति (पूजी) द्दोती थी जोडि 
दूसरे देशों से व्यापार करते थे। क्योकि मुद्राद्गारा ही वस्तुओं 
के सरीदने और बेचने मे सुविधा होती है. | येश्य वी भी मुख्य 
सम्पत्ति अन्न, वस्त्र आदि पदार्य ही होते थे'जिनकी देशवासियों 
को जीवन नियाह के लिये आवश्यकता होती थी । परन्तु यह्द 
अन्न आदि चस्तु रूप सग्पत्ति स्थिर नहीं वल्कि अस्थिर होती 
है । क्योंकि रुपयो को भांति इस सम्पत्ति को अधिक काल तक 
अपने पास नहीं रपत सकते । कारण यह कि जहां इसके सड़ 
अथवा सग़व हो जाने का भय द्वोता है वहां इसके जमा रखने 
से यह भी भय होता है कि यदि आगामी वर्षा' मे अग्न शादि 
वस्तुओं फी उपज अधिक होने से उनके सस्ता होने पर बेचने 
ओे नुकसान उठाना पड़ेगा, और पुरानी चीज़ों फो फोई पसन्द 
ओी नहीं करेगा। यदि अब भी अन्न आदि वस्तुओं को मुख्य 
आर रुपयों को गौण सम्पत्ति कर दिया जाय तो क्सानभी 
अम्पत्तिबात्र बन सकते है और पू'जीपतिया तथा श्रमजीवियों 
की समस्या हल भी हो सकता है । पू'जीपाियों को कोसने से 
अम्तजीषिया को कोई लाभ नहीं पहुच सकता । 

अब प्रश्न यह होता है कि उक्त उपायो के होने पर भी 
जिनको काम न मिले वह क्या करें ? इसका उत्तर सनु ऋ०८ 
में यह दिया है । 

यश्य शूद्धी प्व नेन ख्वानि कर्मोशि वास्येत्‌। 

सौदि च्युठो स्वस्‍भेम्य, च्ोमयेतामिद जगत्‌ ॥४१८ 
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अथोतू-पैश्यों और शद्रेंसे प्रयान पूर्वफ राजा उनपे अपने | 
३ कर्म क्रावे। जिसके पास काम न हो उसके लिये दाम वा 
प्रबन्ध करे क्योंकि उसके बेकार दोने से चोर और दाक बढ जाते 
इ॑और अशान्ति फैल जाती है । भनु के निम्न श्लोकों से भी उक्त 
अपभिप्नाय का समर्थन होताहै --- 

श्रमायमुख्य धर्म प्राज दान्त कुलोद्गतम्‌। 

स्थापयेदासने तश्मिशखित वार्यक्षणे नुणाम्‌॥ मनुण ७।१४१ 

विकोशन्त्योयम्यराष्टादू. प्रियतेदसलुमि' प्रता । 

सपश्यत” समत्यम्थ मृत सन तु जीप्रति || सनु७० 4७ १७३ 

अथथीत्‌ यदि राजा स्वय॑ मनुप्यो के काम्ो वी देख रेस न कर 
सक्रेतो इस कार्य के लिये धर्म के जानने बाले, बुद्धिमान, 
जितेन्द्रीय, धर्मात्मा मन्त्री को नियुक्त करे ( १४१ ) | बर्मचारियों 
सहित जिस गजा के देयते हुए रोती चिल्लाती हुई प्रजा दस्थुओं 
(चोरों डाकुओ) से पीडित होती है बद राजा जीवित नहीं अपितु 
मरा हुवा सममा जाना चाहिये। इसके अतिरिक सन्तु अध्याय ७ 
श्लोक १०१घ१०२ मे राजा को यह भी आदेश दिया है गया कि 
बह जीते हुए देश में जिन दीन लोगों को हानि पहुंची है उन के 
नियोह के लिये उचित सद्दायता करे । और हारे हुए राजा 
के बश के कसी योग्य पुरुष को दी उस देश की राजंगद्दी पर 
बेठावे । इस से जहाँ यद सिद्ध द्ोवा हे कि सत्र को जीविफा 
मिले बढ्ाँ यह भी विडित द्ोता हे कि सात्राग्यवाट (छफल्फनब- 
१0०) भी न फैले और अत्येक देश का राज्य उस देश के निया 
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सियों के द्वाथ- में ही रहे | इतना ही नहीं अपितु ममुक्झति 
अध्याय ५ श्लोक ६० में राजा पर ये भी प्रतिबन्‍्ध लगाया गया 
है कि वह युद्ध में छुपे हुए, विष में बुकाये हुए और जलते हुए 
शस्त्रों से शत्र को न मारे । क्योंकि इनसे निर्दोर प्रजा को भी 
अत्यन्त हानि पहुंचती हे। 

(४ ) पूंजीपति और श्रम-जीवियों की समस्या को हल 
करने के लिए वेदादि शास्त्रों में गृहस्थाश्रम के श्रन्त्गव सम्मि- 
लित परिवार ( 007४ थशिए।३ ) की व्यवस्था की गई है। 
यथा-- 

इहैव स्त मा वि यौध्टं विश्वमायुर्ब्यभुतम्‌ । 

क्रीडन्तो पुत्र नन्तृमिमोंदमानी स्वस्तिकों ॥ श्रयर्य ० १४॥ 4॥ २२ ) 

अथात्‌-हे दम्पति-पती पत्नी इस घर में हो बने रहो, एक 
से धथक न होओ, पुत्रों और पोतों से खेलते और इस घर में 
आनन्द पूर्वक रहते हुये सम्पूर्ण आयु को ब्यतीत करो। 

अनुन्त: पितुः पुत्रों मात्रा भवतु संमना: । 

जाया पे मथुमतों वाचं बदतु शातिवाम्‌ ॥ श्रथर्व ३॥ ३० | ३ 

अथीत्‌ पुत्र पिता के अनुकल सत्यत्रत बाला हो, मात के 
साथ एक मन वाला ह्वो, पत्नी प्रति के प्रति मीठी और शान्ति 
देने वाली वाणी घोले । 

मां भ्राता भातरं दिदन्मा स्पतारमुत स्वसा | 

सम्यश्ञः सत्रता मूया वाचं बदत मद्रया ॥ झय् ३।३०।३ 


( ४० ) 


अथोव्‌ भाई बदन परस्पर हेेष न करें। एक श्र और 
मत्याचरण याले हो फर सम्य रीति से परस्पर मीठी बारी 
बोलें। * हे 
स्याय्वस्तश्चिसिनों भा पि यौंष्ट संराययस्त: सधुराशचरत: । 
अस्यो शन्यस्म वल्यु, बदस्त एत संप्रीचीनास्व: सेम्रनसरत णोमि ॥ 
झण पव ३।३०१ ४ 
अथोत्‌ बड़ों वाले (जिन के मादा प्रित आडि एक हैँ ) 
पिचार शीत, एक भंत से फाये करने घाले, एफ उद्देश्य याले दो 
ऋर तुम अलग मत होओ ! (दूसरे के ज्िए मीठा धोलते हुए थ्ागे 
बढ़ो । मैं तुम समान मन वाले लोगों को समान गति वाला 
करता हूँ] 
मानी प्रया सइ बोडतमाग समाने योवश्र सह यो शुनग्मि | 
मम्पश्बोडग्नि सर्यतार नाभिमिय्रामित. ॥ आ० ३ ॥ ३० ६ | 
है परिवार के लोगो ! छुम्दारा प्रानपान एक समान हो! 
और तुम्हारे श्रन्नों के भाग सम्मिलित हों, मैं तुम पो एक जेसे 
जुए-न्‍कतेब्य में जोड़ता हूँ । तुम सब मिलकर एक ही प्रफार से 
अगवान्‌ फी पूजा करो । जिस प्रकार से कि अरे सब ओर से रथ * 
की नामि में जुड़े हुये होते हैं । 
उक्त बेद प्रदर्शित सम्मिलित परिवार को श्रथा समाजवाद की 
मल्ाधार है । और इस समय के भारत वासियों ( हिन्दू मुसल- 
मान आदि ) मे भी इस का शत्यक्ष प्रमाण मिलता है । भेद 
वेदल इतना है, कि प्राचीन मल में सम्मिलिद परिवार एक दी 
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जन्म सिद्ध वर्ण की व्यक्तियों का समुदाय नहीं होता घा अपितु 
एकही माता पिता से उत्पन्न होने वाले ऐसे भाई बहिनो आदि 
का समुदाय होता था जो कि भिन्न-मिन्न कार्या के करने से भिन्न- 
भिन्न बर्णो के होते थे और एक ही घर मे मिल कर रहते थे। 
क्योंकि वर्ण चैयफिक वस्तु है, पारिवारिक वस्तु नहीं। जंसा कि 
आज कल एक ही माना पिता के पुत्र अ्रध्यापफ, राजकमचारी, 
व्यापारी तथा शिल्पकार श्रमज्ीयी आदि होते हुए भी एक 
ही परिवार में मिल कर रहते हूँ। और उनरी सम्पत्ति भी 
सम्मिलित साभी होती है। तथा सब के साने पहिनने आदि 
का अधिकार भी समान ही होता है | चाद्दे उन मे कोई अविय, 
कोई न्‍्यून और कोई न भी फ्माने याला हो । 





(४) चेदिक धर्म मे मनुप्य जीवन के भोग्राम को सफलता 
पूर्वक पूर करने के चिये बह्मचये, ग्रहस्थ, चानग्रस्थ और 
सन्यास रूपी आयु के चार आश्रसों ( विभागो ) मे प्रिभक् किया 
गया है । यद्यपि प्रत्यके आश्रम अपने-अपने कार्यक्रम के दृष्टि 
कोण से महदन्‌ हे तथापि मनु० अध्याय तीन के निम्नलिसित 
, श्लोको में यृहस्थाद्मश्रम को अन्य आश्रम की अपेत्ता विशेष महत्व 
पूर्णा बताया है - 
यया याद्य सम्ाश्रिश्य दत्ते ते स्यजस्तर'॥ 
तथा यटटस्थम प्रित्य उत्तेग्ते सर आश्रमा ॥ ७७॥ 
यस्मात्तयो्याभ्रमिणों झानेनान्षन चान्चइम्‌। 


रु 


5 
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गदस्वेनेध धार्यस्ते तस्मास्ज्येशाश्रमो गही ॥ ७८ व 
४ संघार्य: प्रयत्न ध्यर्गमत्यमिच्छुता । 
, सुसंचेदेच्छुता निस्य॑ यो:पा्यों दुव लेस्द्रिये: ॥ ७६ ॥ 
अयांत्‌ जैसे सम्पूर्ण प्राणी वायु फे आश्रय जीते है वैसे ही 
यूहस्थ के आश्रय सारे आश्रम चलते दहूं। (७७) जिस कांस्य 
बारी वीनों (अक्षचये, वानप्रस्थ, संत्यास) आश्रम बालों का 
आन और अन्न से ग्रहस्थ ही प्रति दिन धारण करता है. इसलिए 
गुहस्थाश्रम सब से बड़ा है (७०) ग्रहस्पाश्रम दुर्वल इन्द्रिय बालों 
से धारण नहीं किया जा सझता वह गृहस्थाश्रम इस लोफ में 
सुग तथा मोक्ष सुस की इच्छा करने बालों करो यत्न से धाए्य 
करना चाहिये। (७६) 
(8) मलुस्शति अध्याय ३ में प्रत्येक गृहम्थ को प्रतिदिन 
पंच मदहायतजों फे करने की शआराज्ञा दी गई हें. यथा-- 
अध्यापन ब्रद्यावक वितृवशल्तु तपणम्‌। 
होगे दैवोवलिमोंतों नुयगो: सेथि पूजनम्‌ । झ्र० ३ ॥3० 
» अयोत्‌, विद्यायियों अबबा अफ्नाचारियों को विद्या पढ़ाना, 
झाता पिता थ्ायाये आदि पितरों यो अन्न पस्च आदि जीवनाथार 
पदार्थों से दफन करना, रोग प्रिनाशऊ तथा स्वास्थ्य यर्धक मुगन्धित 
परतुश्ों की भ्रग्नि में थादुतियां देशर यायु आदि दो शुद्ध वर्ना । 
जो प्राणी अपाहिज अ्रांदि होने फे कारण स्पय आजीपिया  क नहीं 
कर मरते ऐसे भूरे नंगे निराप्रय मनुष्यों को अन्न यरत्र आदि 
देना, चारों यों के भ्रेध्ठ मनुष्यों में से लो घर में आजायें ऐसे 


(४३) 


अतिथियों फी अन्नादि से सेवा करना | ये गृहस्थाश्रमी के नित्य 
कर्तव्य कर्म हैं। 


उक्त पंच भह्य यज्ञों फा विशेष ब्णन सनुने इस प्रकार 
किया हैं-- 2 

(फ) ब्रह्म यज्ञ--प्राची न भारत में सब विद्यार्थियों को विद्या 
मुफ्त दी जाती थी। अथोव्‌ विद्यार्थियों को विद्वान बनाने की 


जिम्मेदारी उनके माता पिठा पर ही नहीं, होती थी श्रपितु सब 
गृहस्थों अथवा समाज पर होदी थी। 


(ए) प्रित्र यज्ञ - 
सुक्वत्थय विग्रेषु स्वेत्ु भत्येयु थे वहि । 
भुझेयाता तत+ पर्चादवशिष्य तु दम्पती ॥ मनु» ३। ११६ 
अथोत्‌- पिद्यान्‌, माता पिता आचाये आदि तथा नौकरों को 
ओजन कराने के पश्चात्‌ गृहस्थ स्त्री पुरुष भोज्ञन करें। 
देवानुपीन्मनुष्याश्च पितन्‌शध्राइच देवता: । 
पूजपिल्वा ततः पहश्चादू्‌ यदृस्थः शेपमुम्भवेत्‌ ॥ मतु० ३ | १३७ 
अथोन्‌- विद्वान्‌, ऋषि, मनुष्य, माता पिता और वालबशों को 
पोजन कराने के पश्चात्‌ गरहस्थ स्त्री पुरुष शेष अन्नका भोजन 
करें । इसी शेप अन्न को यज्ञ शेप भी कहते हैँ। इससे विदित 
है कि गहस्थ आश्रम एक यज्ञीय संस्था है और उसकी रसोई 
पश्ष शाला । तथा सब को खिलाने के प्श्थात्‌ जो अन्न बचे वही 


यज्ञ शेष है । 
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न निर्रतति प॑चानामुच्छुयतन्न स जीवति ॥ मत॒नशे०२ ॥ 
अथोनू जो यूहम्थ, विद्वान, अतिथि, नौकर, माता पिता आदि 
आत्मोय ज़नो को अन्न ने दे वह जीता हुआ भो भरे के 
तुन्य है । ० 
नमाता न रिता न स्त्री न॒ पुतस्यागमहति | 
त्यजव्षपत्तेतानेतान्‌ राजादएठय शतानिपद्‌॥ मनु ८।रेस्&। 
अथोत्‌ माता, पिता, स्त्री और पुन त्याग करने के योग्य नहीं 
हैं'। जो इनमा पिना पत्ित हुये ही त्याग करता है उसकी राजा 
छा सौ पण दण्ड दे । इससे पिद्वित है कि गृदस्थ को न केयल 
पिहू यञ्ञ ऊरने का आदेश ही किया सया है अपितु ले करने पर 
राज़ दण्ड का भी विवान है। 

(ग) देययज्ञ- मनु० ध्रध्याय ३े ऋोक ७४,५६ में लिपा है कि 
जो गृहम्थ नित्य वेदाध्ययन और अ ग्नद्दोत्र 7रता है पह चराचर 
का पोषण करता है क्‍्ये कि श्रग्नि मे डाली हुई श्राहुति सूर्य के 
समीप पहुँचती टे और सूर्य से वर्षो, वर्षो से अन्न तथा अन्न से 
प्रज्ञा की उपत्ति और पालन होता हे । 

अग्निहोत्त का महत्य इस घात से भी प्रकट दोता है कि 
ज्ञिन वेद मन से प्राव और साय॑राल अग्निद्दोत जिया जाता 
है उमके श्न्त मे 'इदन्न मम' अथात्‌ यह मेरे लिये नहीं अपितु 
सर के लिये है, ऐसा याक्य आता है । 

(व) भूतयश्ष-मनु० अध्याय हे में लिसा है 


(४४ ) 
शुना च पतिताना च शवपचा पाप रोधि खामू। 
वायसाना कृमीणा चल शनैनिंवंपेद भुवि ॥श६२ 
एवं यः सर्व॑भूतानि ब्राह्मणों नित्यमचंति । 
स गच्छुति पर स्थान' तेजोमूत्ति: पयजुना ॥६३ 
अथोत्‌-कुत्ते, पतित, चाए्डाल, पाप रोगी, कौदे तथा कीड़ों 
को भी घलि देना चाहिये! (६२) जो गृहस्थ ययाशक्ति सघ 
प्राणियों को सत्झृत्य करता है! वह सीधे मार्ग से ज्योतिस्वरूप 
परमात्मा फो अ्राप्त होता है । 
(ढ-) हू यज्ञ- अथवेवेद्‌ में रू यज्ञ अथोत्‌ अतिथि सेवा का 
वर्णन इस प्रकार से आता है-- 
इष्टं च या एप पूर्त' च यहाणामश्नाति यः पूर्वी अतिमेरएनाति 
अआ० ६४६३१ 
अशिठाब त्यतियावश्नीयायज्ञस्य सात्मश्वाय 
यशस्या वेच्छेदाय तद्‌ अतम्‌॥ शर० ६६१८ 
अथोव-जो 'अतिथि से पहिले भोजन करता है बह सच 
मुच पर के सुप और अपने शुभ कर्मा फो आता है | यज्ञ की 
सफलता और अविनाश के लिये गृदस्थ अतिथि से पहिले 
ओजन न करे । यह नियम है | 
मनुस्दृति में भी लिसा है-- 
संग्राताय त्वतिथि ये अदयादासनोदके | 
आज्न' चैव ययाशक्ति स कृ यवरिशिवूत्ंउम मठु> ३६६ 


(५६) 





अथोत्‌-- शआये हुये श्रतियि फे लिये, यथाशक्ति आसन, जल 
और अन्न सत्कार करके विधि पूर्वक गृहस्थ दे । 
यदित्वतिपिष्नमेंण छत्रियो ग्रहमातजेत्‌ ) 
मक्कवत्यूक्रविप्रेपु काम॑ तमय्रि मोजेयेद्‌॥ मनु० र११६ 
चेश्यशूद्ी अ्रप्ति मात्री कदम्वेडलिशिप्मिणी 
भीजवैत्सह मूत्यैस्तावान शंस्य॑प्रयोजन_ ॥ मनु० ३े।११६ 
* इन श्लोकों का अभिप्राय यद है कि यदि आह्मणके घर भी 
ज्ञत्रिय, बैश्य और शूद्र अतिथिरूप से आजञायें तो वह उनको 
भी मोजन करादे। 
ऊपर जो कुछ पंचमहायज्ञों के सस्वन्ध में लिया गया है 
इसे वेद दया मनुस्थ॒ति के निम्न दो वाक्यों में संद्धिप्र रूप से 
बता दिया गया है। 
मोममन्न विंदते श्रअचेता: सत्य अ्रवीमि वध इत्ततस्थ 
नायमर्ण पुष्यति नो ससाय॑ फेवलामो मय॒ति केवलादी ॥| 
प्रू० १०।१७१६ 
अथोवु-न्यद्द नितान्त सत्य है कि यद्द वे-समम मनुष्य अन्न 
को व्यथथ ही प्राप्त करता दे शो कि मित्रों तथा सदाचारी मनुष्यों 
की सहायता नहीं करता भ्रकेला खाने धाला तो पापी द्ोता है ! 
ग्रय से केवल म॒क्ते यःच्ययात्म कारणात्‌ । 
यशशिष्यशर्ने इयेद्सतामर्य विधोवें | मनु० शे११८ 
अरोत--जो केवल अपने लिये अन्न पकाता है वद निया पात 
र्पता है और जी यच्शेष अथात्‌ जो दूसरों को सिला कर 


(५७ ) 
बचा हुआ भोजन है बह सज्जनों का भोजन है! 
पूर्वाक्त वर्णन फे सम्बन्ध में यह आज्षेप हो सकता है कि 
जब लोगों फो इस प्रकार मुफ्त अन्न मिलेगा तो थे पुरुपार्थ हीन 
हो जायेंगे, कार्य नहीं फरेंगे। जिस से संसार में वेफारों फी 
यूद्धि द्ोने से चोर डाकुओं फी संख्या भी बढ़ जायेगी । इसका 
उत्तर यह है किः-- द 
(के) पंच महय यन्ञों में जिन लोगों फो अन्न देने के लिये 
शृहस्थों से कहा गया है थे स्वयं श्रन्न कमाने में असमर्थ तथा 
अन्न पाने के अधिकारी भी हैँ। 
(स) स्पर्यन्तों नापेत्नन्त शरद रोइन्ति रोदसी । 
, यश ये विश्वतोधारं सुद्रद्वातों वितेनिरे ॥ अथयो४ | १४ । ४ 
श्रधीत्‌ जो उत्तम विद्वान सब प्रकार से धारण पोषण फरने 
चाले सत्कर्मा फो विशेष श्यत्न से करते ँ येही दोंनों शोकों 
अ से ऊपर होते हुये आनन्द मय धाम पर पहु'चते हैं और 
अपने तेज फो फैलाते हुए किसी अन्य फी सद्दायता की 
अपेत्ता नहीं करते । 
वेद के इस मन्त्र में कार्य करने में समय पुरुषों को 
पुरुषार्थी और ख्वाउलम्बी बनने का उपदेश दिया गया है 
और यह भी कद्दा गया है. कि उनको किसी दूसरे की सहा- 
चता पर निर्भर नहीं रहना चाहिये। 
(गम) मल ने भी लिखा है-- 
हपासते ये ग्रदस्था: परपाकमबुद्धयः । 
जेन ते श्रेत्य पशुत्ा बजन्यन्नादि दायिनाम्‌॥ सनु ३१०४ 





>> 0 2 अर म 
अथोद--जो नियुद्धि गृहस्थ दूसरे के अन्न का सदारा 

लेते ईेँ वे मरने पर अन्न देने वाले के पशु बनते हैं. । 

प्रतिग्रइसमर्थोडपि प्रसंग” तत्र वर्जयैत्‌। 

अनिग्रदेण हास्याशु आ्रह्म'तेज प्रशाम्यति ॥ सनु ४१८६ 

न द्रव्याशाममिज्ञाय विधिषम्य प्रति ग्ने । 

प्राज॒ प्रति ग्रह कुयोदवरतैदत्रपि चुघा॥ मनु ४१८७ 

अंथात्‌ दाम लेने में समथे होने पर भी उसमें आरमक्त 
नहीं होना चाहिये क्योंकि दान लेने से वेद सम्बन्धी तेज़ 
शीघ्र ही नष्ट हो जाता है । (१८६) दान मे द्रव्यों की वर्म युक्त 
पिधि के न जानने वाला भूप से पीडित होने पर भी दान न 
लेबे । (१८७) ड़ 

ऊपर के श्लोकों मे दान लेनेथालों के विषय में लिखा गया है । 
नीचे के शलोझ में दानगताश्रों को भी श्रादिश दिया है - 

ने यायपप्रय*्ठेत्तूवैडालततिके द्विने। 

न बक्ब्रतिक सिरे मायेदबिदि घर्मवित्‌ || मनु 2१६२ 


अर्थात्‌ धर्मे वो जानने वाले ग्रहस्थ को चांहिये कि विल्ली 
के समान मकार और बगुले के समान दभ्मी तथा वेद पिद्दीन 
नामघारी द्विज'को जल सी न दे । 

पाठस इन्द । मेने आजोयिश प्राप्ति तथा पूःजीपति 'श्रौर 
और श्रमजीरी ( 0७09॥858 ॥:590775278) वी समस्या 
(निसके इल करने के लिये योरप में सोरयलिजम की स्थापना 


हा -( ४६ ) ना 7 


हुई थी और जो नेशनल सोश्यलिजम के रूप में परिणत 
होकर दवा के स्थान में मर्ज बन गया है ) वा सामाघान करने 
बाले चेदादि शास्त्र प्रदर्शित साधनों का जो थोड़ा सा बर्णन 
ऊपर रिया है उससे 'आपको श्लात हो गया द्ोगा कि शर्यो के 
जीवन सम्बन्धी प्रत्येक्ष धार्मिक तथा सामाजिक कझृत्यमे 
सार्वजनिक समाजवाद,( एधराए०००७) 80०॑&डा0 ) की नीति 
पर ही निधो्ति किया गया है। अथोत्‌ आये को कोई धार्मिक 
तथा सामाजिक मयौदा ऐसी नहीं है जिसमे समाज सेवा का 
ध्यान न रुखा गया हो। यह दूसरी वात है कि घह विदेशी 
शिक्षा पद्धति के प्रभाव से प्रभायित होकर अपनी धार्मिक तथा 
सामाज्निक मयोदाओं के महत्व को भूल गये हों। और उनके 
वास्तन्रिक स्पहृूप को विद्वुत बना लिया हो। पएन्तु यह निश्चित 
है कि यदि शास्त्रीय मयौदाओं के यास्तविक रूप को समझे कर 
उन पर अमल क्रिया जाये तो न कोई प्राणी भूखा रह सकता है 
और न ही पृ'जीपति और श्रमजीबी का प्रश्न पैदा होता है । 

बर्तेमान्‌ पाश्चात्य समाजवाद और आचीन भारतीय 
समायवाद में बड़ा भारी अन्तर यह कि जहां पश्चात्य 
समाजवाद व्यक्तिगत स्वतस्तता का बाधक है बहा भारतीय 
समाजवाद प्रत्येक मनुष्य में धार्मिक ( कत्व्य ) बुद्धि को 
जायूत करके उसे स्वतन्त्रता पूबक कतेब्य पालन करने की प्रबल 
प्रेरणा करता हुआ समाज की उन्नति कारण बनता है। इसके 
अतिरिक्त पूर्योक्त प्रमाणों से भी सिद्ध होता है कि भारतीय 





(६० ) 
समाजवाद में समाज सेवों को मेंनुष्य फे देनिक जीवन का 
अंग घना दिया गया है। और दैनिक आवश्यरुताओं को पूरा 
करने में मनुष्य स्मभावतः मवृत्त होता है । 
पूर्वोक्त वर्णन के सम्बन्ध में यह अंएन हो सकता है कि इसमें 
फोई संदेह नहीं दे कि वेदादि शस्त्रों ने समाजघाद (80 
790)) का उपदेश क्‍या है अ.र मनुष्य भात्र को समाज सेया का 
"आदेश दिया है। परन्तु उक्त शास्प्ों का उपदेश और आदेश 
धार्मिक होने से उसके पालन करने के लिये मनुष्य वाधित नहीं 
है। स्वतन्त होने से उसका अधिकार है झ्लि उप्तका पालन करे 
नया ना करे, इसलिये इससे समाजवाद का उद्देश्य पूरा नहीं होता 
क्योडि मनुष्य स्वमाय से स्वार्थी है । अतः आवर्यक है झि राज 
नियम द्वारा मनुष्यों से इसझा पालन कराया जाय। इसका एफ 
उत्तर तो यह है हि पश्चिमी समाजवाद अ्रथवा 50लशराधय भी 
अभी तक संसार में पूर्णतया किसी देश का राज्य नियम 
नहीं बना । 
समाजयादी श्रथवा 5००&॥86 लोग अपने बिचाएं का प्रचार 

करके ही उसके पालन करने फो प्रेरणा करते हैं। उनसे तो 
बैदादि शस्त्रों का उपदेश और आदेश ज्यादा प्रयल है, यल्कि 
राज्य नियम से मी अविऊ प्रयल दै क्योकि वेदाद्ि शास्तो को 
मानने याले उनती आश्ाओं को राज्य नियम से भी प्रवल्त मानते 
हैं| और उनके पालन करने से स्पार्यी मलुप्यों वो स्वाये सिद्धि 
की भावना भी पूरी होती है । 


(६१ ) 





अथोन्‌ उनके मन्‍्तव्य अनुसार धामिक कर्तव्यों के अनुप्ठान 
से लोफ और पणलोक दोनों प्रकार के मुर्यों को सिद्धि होती है । 
बह इस प्रशार कि लोक मे उनको प्रशंसा होतो हे ओर जिनको 
सेवा और सह्दायता फी जाती है यह भो उनरे क्तन्न होते हूँ 
और परलोक में भी उसका उत्तम फल्न मिलता है। इसलिये यह 
मन्तव्य स्वार्थी मनुष्यों को भी समाज सेवा के लिये प्रेरणा 
अथवा विषश करता है । इसके सिवाय यह समझ लेता भी 
आवश्यक है कि मजहब (700ह8ाणा) और धर्म परस्पर पर्योय- 
बादी शब्द नहीं ह। मजुहय के अर्थ हू रास्ता औ- धर्म के 
श्रथ हूँ अहिंसा, सत्य, 'शआस्तेय, आदि मानवीय जीवन अ्रथवा 
मनुप्यत्य सम्पन्धी मथौदाओं का पालन करना। (देखो मलु० 
अध्याय १०, श्लोक ६३) इसलिये जो मनुष्य जितनी मात्रा या 
अंश में धार्मिक मयोदाओ का पालन कर्ता है उतनी मात्रा भें 
ही उसमे मनुष्यत्य है। इसलिये मलुष्य को वास्तविक मनुष्य 
बनते के लिये धर्म का पालन करना आवश्यक है १ 
इसके अतिरिक्त राज्य प्रकरण मे धर्म शब्द कानून के श्रर्थ 
मे भी शआता है। इसलिये ही वैदिक साहित्य में कानून को 
राष्य धर्म भी कहते ६ं। (देसों मनु० अ० रू श्लोक ४९। यही 
कारण है फि मनुस्टति आदि स्मृतियां जो कि भिन्न-भिन्न समय 
के राजाओं का कानून थीं उनको धर्मशास्त्र भी कहते हैँ । उनके 
अनुकल आचरण करना प्रजा के लिये आवश्यक होता था, और 
जो कोई उसके विरुद्ध चलता था उसको राज्य दर्ड भी सिलता. 


| (६३) 
यां जैसा कि पीछे पिद यज्ञ के अररण में उद्धृत किये सेब मेतु- 
स्मृति अध्याय ८ श्लोक ३८६ में थ्रे यह विधान किया गया है कि 
माता, पिता, स्त्री आदि को त्याग करने वाले को राजा ६०० पण 
दरसड दें । अतः समाज सेवा को घार्मिक कर्तव्य ब्रताना इसवी 
पुष्टि का कारण है न कि कमजोरी का । 








जप छः 8 
बंदिक वण व्यवस्था का उद्द श्य 

प्रीछ्र उद्धृत ऊिये गये वेद, उपनिषद्र तथा स्थृत्ति श्रादि 
अन्यों के प्रमाणों से स्पष्ट बिदित है कि ब्राह्मण आदि चतुरधिभाग 
अथवा बैदिक वर्ण व्यवस्था एफ समाजिक आयोजना है. । ज्ञिसता 
डहेश्य यद्‌ हं:-- 

४- मानव जगत की श्रावश्यक्ताओं को पूरा करने वाले 
काय अथात्‌ सब प्रकार की बिद्याओं का प्रचार, सामाजिक 
अबन्ध, रा, व्यापार और श्रम साध्य रृपि वथा शिल्पादि कार्यो 
को सफलता पूर्वक करने के लिये परस्पर सहयोगी धनकर। कार्या 
को बॉटकर किया जाये । 

२-योग्य (शिक्षिउ) 7गरभं००ते कार्य क्तीओ के हाथ से 
काम कराया जाये। 

३-सबऊो काम मिले और कोई भी वेझर न रहे । 

४-कार्ये कतोओं के अपने-अपने कार्य से उनकी श्याजीबिता 


(६३ ) 


न व 224.५ ९:20 कक 
की सिद्धि भी हो ताकि काम करने वाले विना किसी याह्य प्रेरणा 
के स्वयं द्वी अपने-अपने कार्यों में लग्न ओर उत्साह पूर्वक लगे 
रहें और लौकिर ब्ययद्दार भी नििध्नता से नियम पूर्वक चलते 

रहें । 


वेद में शूद्र अधिकार तथा स्थिति 


पीछे वैदिक तथा आप अन्‍्थों के प्रमाएँ से यह दर्शाया गया 
है कि बेदिक वर्ण व्ययस्था की आयोजना का उद्देश्य तथा 
जाह्मादि घर्णेस्थ मनुष्यों का कर्तेब्य क्या है? अ्रय यहाँ पर 
अम्यन्त संक्षेप से यह भी दशीया जाता है कि प्राण आदि 
चतुर्पिभाग निशेष कर शूद्व के बेद प्रदर्शित अधिकार और 
स्थिति क्या है, ताऊि लोगो की जन्म सिद्ध अगैदिक बर्ण 
व्यवस्था के सस्फारों से वनो हुई शूद्र सम्पस्वी श्रांति दूर हो 
जाये । 
आझज्पेष्ठासा झयनिष्ठास एत स श्रातरों याइधु, सौभगाय । ऋ ०२६०६ 

अथोत्‌ मनुष्यों भे जन्म सिद्ध कोई भेद नहीं है। उनमे 
कोई वडा, कोई छोटा नहीं है। वे सय आपस में बरावर के 
भाई हैं। सर को मिल कर अभ्युदय पूरक मोक्ष की प्राप्ति के 
लिये यत्न करना चाहिये । 


( ६४ ) 


इससे यह भी विदित होता है कि मनुष्यों में मन॒ष्यत्व की दृष्टि 
से बर्णो में कोई जन्म सिद्ध भेद नहीं है! और की स्थिति 
तथा अधिकार धराबर दूँ। 
बयमा वार्च कल्याणीमावदानि जनेम्प: अद्य राजस्याम्या शद्ढाय 
चार्याय च म्थाय चारणाय )] यतु ० २६१३ 
इस मन्त्र में शृद्र को नहीं अपितु मनुध्य मात्र को भी बेद 
फसे का बैसा हो अधिकार दिया गया है जौसा कि आाद्मण। 
जृत्रिय, और वैश्य फो । 
पंचजनॉममहोर्तर जुपत्ता गो जाता उतये यतियातः शथिंवी न 
पाधित्राध ले हसोइलरित्त दिव्यात्यालस्मान्‌ एश्लु० १० | २१३ । ९ 
इस मन्त्र में यज्ञमान कदता है कि शआ्ह्मण, क्षत्रिय, वेश्य- 
शूढ्र, और निषाद पांचों प्रकार के मनुष्य मेरे यज्ञ को करें । 


इत्यादि । 
उक्त मंत्रों से, स्पष्ट है कि वेद में चारों बर्णों को ट्विज 


बनाने का एक सम्मान श्रविकार है । यद्द अविकार न द्वीवा दो 
बर्ण व्ययस्था की आयोजना हो दी नदी सकती थी क्‍योंकि 
द्विजन्मा हुए विना फोई भी ज््यफ़े किसी भी वर्ण के वार्य 
फि शिक्षा घ्ाप्त न्दीं फर सझता । 

शच नो पेढ़ि ऋृक्षणेपु दया शजमु नरसउथि ॥ 

रुचे गिश्येपु ग्रे पुमयि प्रेटि रचा रेचमू॥ यतु७ १८। श्य ) 

धिय मय हुये देपेहु दिये रागमु मा इस ॥ 
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प्रिय सर्यस्प्र पश्चत उत शद्भ उतायें ॥| श्रर्थ १८) ६२ | १ 
प्रथम मत्र मे बाह्मणों, क्षत्रियों वेश्या ओर शुद्ों को समान 
रूप से तेज देने की श्रार्थना की गई है और दूसरे मंत्र में 
घारों बसों को परस्पर प्र मी और प्याय बनने की शित्ता दी 
गई है। इससे विदित है कि बेद में चारों वर्णों के साथ 
एकसा उ्ययहार जिया गया है। शूद्र को भी तेजस्वी बनाने की 
आना इस बात का प्रमाण है कि वेद का श्र आय है अनाये या 
दस्यु नहीं | यदि वैदिक शूद्र अनाये अथवा दस्यु-दुष्ट होता तो 
बेद में उसे तेजस्वों बनाने अथवा उससे प्यार करने को शिक्षा न 
दी ज्ञाती बल्कि उसझा सुधार करने का आदेश फ्रिया जाता, 
जैसा कि नीचे लिखे मन्त्र मे किया गया हैः-- 
हुस्न वर्धनो अख़रः झवन्तों उिश्वप्रोयम्‌॥| 
अपध्मन्ती अगप्रण:॥ ऋ० ६।६३ | ४॥ 
अथोत्‌ू-हे कार्यशोल विद्वानों ! ईश्वर को मद्दिमा फो 
बढ़ाते हुए ( आस्तिउता का श्रचार करते हुए) दुष्टों की दुष्तता का 
नाश फरके समस्त संसार को आये ( श्रेष्ठ ) बनाओ । 
भागव: पुंश्चक्ती कितगः क्‍लीबोउशूद्रा इश्रआाक्मणापे प्राशापत्या ॥ 
यजु० ३०। २९॥ 
आथोत--मनुप्यों मे निन्दित,व्यभिचाएणो, जु आरी सपुसक 
जिनमे शद्र ( श्रमजीवी कारीगरए) और त्राह्मण ( अध्यापक 
और उपदेशक ) नहीं उनको दूर वबसाओ । और जो राजा के 


(६६ ) 





सम्बन्धी द्वितकारी ( सदाचारी हैं ) उन्हें समीप बसाया जाए। 
इस मन्त्र में आए हुए “अशूद्रा:? और “अन्नाह्मणा:! शब्द 
से विदित है कि वेद में बणोत्मक दृष्टि से शूट्ट और बरह्मण की 
स्थिति में कोई भेद नहीं | दोनों फी लोकिक व्यवह्ाए में एक 
समान उपयोगिता हे | क्योंकि यदि आ्ह्मण मलुप्यों को पढ़ा कर 
विद्वान बनाते हैं. तो शूद्र अन्नादि जीवनाधार पदार्थों को 
उत्पन्न करके प्राणियों को जीवन प्रदान करते हूँ । 

पाठक पृन्द, उपरोक्त मंत्रों से वैदिक शूद्र की स्थिति स्पष्ट हो 
जाती है जिससे बेदिक शूद्र के आय द्वोने में कोई भी 
सन्देद्द नहीं रहता । क्योंकि वेदों मे चारों बर्णों के अविकार 
ओर कर्तव्य एक समान बतलाए हैं। 

स्थात भादि ग्नन्यों में शूद्रों का स्थिति और अधिकार 

आअश्खि सयमसेय शौचमिस्टियनिग्रई, ॥ 

एने समासिऊ धर्म चातुपरेएपे ब्ययीन्ममुः॥ मनु० १० । ६३ ॥॥ 

अयोव्‌ू-हिंसा न करना, सच बोलना, दूसरे को घन 
अन्याय से न दृरना, पत्रित्र रइना, और इन्द्रियों का निम्द्ध 
करना श्रादि, चारों यर्णो का समान धर्म दै। 

पंचयजयिधानन्तु शूद्रध्यादे पिधौयतेा 

तस्य प्रोक्तो नमस्कार; कूप न्‌ नित्य मे दीयते । 49 स्मू* १-६॥ 

अयीत्‌-अक्य यज्ञ ( सन्व्या वेदपाठादि ) पिद्यन्न ( माता 
पिता का सेवा ) देवयप्ष ( इवनादि ) आदि पांचों थम करने 
, फ् शूट्रों को मी विधान है । इत्यादि ॥ 


( ह७ ) 


ब्राक्मणा: क्षमिया बेश्या: शूद्रा ये शुचयोह्मला:। 
तेपां मन्‍्त्रा: प्रदेया बैन तु राकरी्णधर्मिणाम्‌॥ 
भपिष्य पु० उ० पर्व श्र १३ ६२॥ 

अथधोन्‌ू-बाह्मण ज्षत्रय वैश्य शत ( आदि कुलोसपन्न ) जो 
भी शुद्ध और पवित्र हें उसको वेद ( सन्‍्त्रों ) का उपदेश 
देना चाहिये । अन्य अपवित्र और संकुचित धर्म बालों को 
नहीं, चाहे वह किसी भी छुल में जन्मे हों । इस श्लोक में भी 
,चारों वर्णा' के अ्रविकारी जनों को बेद पढ़ाने की आज्ञा दी 
गई है। ; 

इस्पेते: कर्ममिव्य॑स्ता विप्रा वर्णान्तरं गता:। धर्मो' यज्ञ: क्रिया तेपा 

निःय॑न प्रतिपिध्यते ॥ १४ ॥ इत्येते चतुरो वर्णा येपा श्राह्मी मररघती । 

बिद्िता ब्रह्मणा पूर्व लोभाव्चाशनता गताः॥ १४ ॥ म० मा० 

शा० पा० झ० शैद८ हु 

इसका अभिप्राय यह है कि ब्राह्मण ही भिन्न २ कार्यो' के 
कारण दूसरे वर्ण वाले दो गए। इन चारों वर्णा' भे से किसो 
के लिए भी धर्म और यज्ञादि सदा के लिए मना नहीं है। 
ईश्वरीय बेद बाणी आस्स्म में चारों वर्णो' के लिये समान तप 
के दी गई थी परन्तु लोभवश लोग धीरे २ अज्ञान मे फंसते 
चले गये । 

इतना ही नहीं कि स्मृति आदि अंथों में ही चारों वर्णो' की 
स्थिति अथोत्‌ कतेज्य और अधिकार सिद्धान्त रुप से एक समान 
बतलाये गये हूँ. वल्कि ऐतिहासिक प्रमाण ऐसे भो मिलते हैँ 
_विनसे यह्‌ विद्ध होता है कि प्राचीन अथवा चेंटिक काल में 





( हू ) 


जज मनी की नकली पटल पट सनम लि जा... 
चाएँं वर्णो' के आचार और विचार भो एक समान थे। जैसा 
कि महाभारत के निम्न श्लोकों में वतल्ञाया गया। 
अत्वारों बर्णा यज्मिम बहन्ति । महा० क्सपर्व १३४॥१ 
नीलफक्णठ टीऊकाकार ने इस प्रकार अर्थ किया है;-- न केपल 
यह किस्तु छ्वानयक्ष में भी शूद्र का श्रधिकार है । 
ताइकाबच के लिये ऋषि विश्वामित्र ने राम फो यह आदेश 
किया है :-- 5 
नह्ि ते स्तीयध|्ते घृणा कार्यो नरोत्तम। 
५ चातुर्द॑स्य दिताये हि कत्तंत्य राजसूनुना ॥ 
(वा० रा० बाल० २६।१०) 
अर्थात्‌ प राम ! तुके स्त्रीवव में घृणा नहीं कएवी चादिये। 
चातुर्यरये के द्विताथे स्त्री का बध भी. राजपुप्र का कर्चव्य है। : 
इससे घिद्त है झि रामायण में भी चार बर्णों के साथ एक समान 
व्यवहार करने फी आजा हे । 
ब्राक्षणा त्त्रियाः बैश्याः शगद्धारएच क्तलचणा। । 
कृते सुगे सम्भपन्‌ रपकर्मनिरता प्रजा; ॥ श्८॥ 
समाश्रय. समाचार समशान॑ च केयलम्‌ ॥ 
तदा दि समर्माणों वर्णों धमोनयाप्नुबन्‌ ॥ १६ ॥। 
एफदेवसमापुक्का इस्मंत्रतिधिकिया३ । 
पृथयग्पमोस्लेज्वेदा. धर्मस्मनुञ्रता: || २०॥ 
; ॥ महा० चन० ० २४४; 
श्र्योतू-फछतयुग से ब्राक्मणादि चारों वर्णों" या शाक्षय, 
आचार और शान एक समान था, सन एक ही ईश्यर फे उप्ासक 





१ 


हर 


( ६६ ) 


थे, सब चैदिक मन्यों से संस्कारादि करते थे । उनके (घण) धर्म 
भिन्न २ होने पर भी वह सब एक ही वेदिर धर्म के मानने 
चाले थे। 


पृर्ाक्त बेदादि शास्पों के प्रमाणा से श्रच्दधी प्रकार सिद्ध हे 
कि चारों वर्ण, आारयों' के दी भिन्न २ कार्य करने के कारण चार 
भेद हुए भौर चारो वर्णों फी स्थिति तथा अधिकार और कर्तव्य 
भी एक ही समान थे इतमे कुछ भी भेद नहीं था। इसके विरुद्ध 
पतियों तथा पुराणादियों मे जो विशेष रुप से आह्यण ओर 
शद्र के भेद का वर्णन मिलता है वह मेरी सम्मति में आय और 
इस्यु का ही भेद है क्‍योंकि पौराणिक काल मे दस्यु ओर शूद्र को 
परयोयवाची मान लिया गया था । उसका प्रैमराणपूर्वक चर्गन 
आगे किया जाता है। 


वेद का शूद्र आर्य और स्म्ृतियों का शूद्र दस्यु है 
पाठक बन्द, मैंने वेटिक शूट्र का चास्तविर स्परुप घतलाने 
के लिये जो प्रमाण वेदादि शास्मों के पीछे, उद्ध,त किये हैं, उन 
>से यह तो निश्चित है कि वेद का शूद्र आये है । परन्तु स्मृतियो 
और पुएणादि प्रथों के अष्ययन से ज्ञात होता है कि उनमे श्र 
तथा द्स्पु को पयोयनराची वना कर इतना अभेद बना दिया गया 
है कि इन प्न्थों से उनके चाध्तविक स्वरूप फो जानना लगसग 
असस्भव हो गया है। उदाहरण के लिये कुछ प्रमाण यागे दिये 
जाते हैं 





( ७० ) हे 
ँ अमन ीद ललित मम कस जाप वनज2 
सर्यमत्तिरतिनिय्य सर्व-मक-करो5शुचिः । 
स्क्तोदत्वनाचार स वे शूद्ध इति स्ृतः ॥०॥ 
महा० मा० शा० प० शरण ईम्थी 


अथीत्‌ जो सर्वभत्ती है और सब काम करता है अथवा मिस 
का अपना फोई निश्चित जत(नियम)या काम नहीं, जो मलिनहै 
जिसने वेद को त्याग दिया दे और थाचारद्ीन है उसे शूर कहे 
ह। जिस श॒द्र का इस श्लोक में वर्णन है. ऐसे शूद्ध की वेद में 
गंध-मात्र भी नही हे क्योंकि जो दुगु ण॒ इस श्लोक मे शूट्र के 
बतलाये गये हूँ यद वेद ने शद्र के नहीं घल्कि दस्पु के बतशाये 
। यथा :-- 
अकर्मा दस्तुरभिनां श्रमस्तुस्यातों ग्रमात॒ुपः ॥ ऋ० १०२२६ 
अआधीन्‌-जो परोपफारादि शुभ कर्मो को नहीं फरता बल्कि 
जीवन-नि्ोह के क्षिए (चोरी, डाझा श्ादि) घुरे कर्मों से दूसरे 
का धन हस्वा द्वे, जो मननशील नहीं हे और जिसमें मनुप्यस्त 
भी नहीं दै श्रथोत्‌ जिसमें मानयों सभ्यता और मानवीय प्रदाते 
न। बल्कि जो दिसक पशुश्रों को तरह सब प्रझार के माँ 
श्रभहय पदार्थों को साऊर श्पना जीवन निवोद्द करता है बढ 
ड्स्यु है । 
अन्यप्रतममानुपमयय्यानमदेवयुम्‌ ॥ 
श्र रत: शा दुधुपरीत पर्यतः मुप्नाय दस्यु' पर्वतः ॥ 
(कट ८।००। 5७ 


(७१) , 


सा > न य वि ननसनिनन3 रनननर 
अथोत्‌ ज्ञानी पुरुषा को चाहिये कि अयोग्य कार्य करने वाला 
अमातुपी प्रवृत्ति वाला, नास्विक, जो दस्यु (दुष्ट हिसरु) है उस 
को (नागरिकों की भलाई के लिये) दूर रखें । 


ऊपर उद्धुत किए गये प्रमाण से स्पप्ट है कि जिस शूर॒ की 
महाभारत के श्लोक में परिभाषा को गई है वह वेद फे शूर्र को 
नहीं वल्कि वेद के दस्यु की है। अब हम निश्चय से कह सकते 
हैं. कि पुराणो का शूटर और वेद का दृस्पु एक हो है उनमें कोई 
भेद नहीं। « 
अप यहा पर यह सन्देह होता है कि बेद ओर स्मृतियों: 
आदि मे शूद्र॒ की परिभाषा से इतना वडा अतर कैसे हो गया । 
इसका ठीक कारण तो भगवान ही जानते हूँ। क्याकि हमारे: 
पास इसका कोई स्पष्ट ऐतिहासिक घर्णन मौजूद नही है तथापि 
स्मृति आदि अन्थों के भ्रध्ययन से निश्चयपूर्वक कहा जा सकता 
है कि इसका कारण शूद््‌ तथा दस्थु के परयोयवाची समझा लेने 
की भूल है और इस भूल का काएण रछतिया के अ ययन से यद्द 
अतीत होता है. कि स्वृति-काल मे राजाज्ञा से वेझार तथा आचार- 
हीन दस्युओं के सुधार अथोन्‌ उड्ढें नागरिक बनाने के लिए 
लुद्दाए, चमार, बढई आदि के शिन्पी कामों पर लगाया गया। 
ताकि उन्हें काम करने की आदत पडे और उनको आज़ाबिका 
की भी सिद्धि हो। (देसो मनु० आ० १० श्लोक ४६ तया ६६) 
परन्तु वेद के अनुसार यद्द शिन्पी अथवा काह काम आये श्दों: 


(७२ ) 
के ये जैसा कि पद्िले फद्दा जा चुका है, और वह उनको कर 
रहे ये। जब दृत्यु भी उन कार्मो को करने लग गये तो कार्य- 
तेत्र में वैदिक वथा पौराणिक शूटों (वेद के दस्युओं) के इकट्ठा 
हो जाने से शने: रसहकारी होने के कारण दोनों को ही 
शूद्र समम्र जाने लगा क्योंकि यद शिल्पी काम वास्तव में शूटर 
दी फे ये। और मजुस्ट॒ृति अध्याय १० शलोक ४ के अतुसार 
यर्ण चार दी हैं पांच नहीं। अतः दस्युश्रों के शिन्पी काम फरने 
के धारण उन्हें शूद्र सममा याने लगा इसलिए द्वी शूद्र तया दस्यु 
प्रयोयबाची बन गये | यह सम्भवही नहीं अपितु स्वाभाविक था कि 
दोनों के फार्य-क्षेत्र में मिल याने से इन पर एक दूसरे के आचार 
विचार का भी प्रभाव पड़े और इसी कारण दोनों की प्रवृत्ति और 
प्रकृति में भी परिवर्तन होता गया दो, और इसी बनह से दोनों 
यो अभेद समकक लिया गया दो । 
यद्यपि दीर्घकालीन सामाजिक परिवर्तनों के कारण सृति- 

काल में बैदिक शूद्र वथा दस्यु शब्द परयोयवाज्नी वन गये तथापि 

बैडिक शूद्र अथवा शूटर स्व निर्मूल नही हुए उनकी सत्ता भी 

बरावर वनी रही। श्रथीत्‌ दस्युओं के ' सहकारी होने पर भी 
चैदिक शूह मी बने रद्दे और दृष्यु पौराणिक शूदर) भी। इस 

लिये स्टृवियों को भो सव शूद्र तथा अस्‌ शूद्र दो 

भेद मानने पढ़े! ऋसत्‌ शूद्र का रूप तो उपर लिखे ग्रेये महा- 

मारत के श्लोक से ववाया या चुझ है, सत्‌ शूद का जो रूप 

स्थृति में वर्शित है; वह इस प्रकार हैः-- 


(७३ ) 


विशृद्धान्ययमंजातों निशतो मदय्मासयो: | 
दिजमक्तिवर्णइति: सच्छुद्र: संप्रकीरित: ॥*+ 
वृद्धपाराशर स्मू० आर ४। 
श्रयीव जो शुद्ध ( आये ) छुल में उसन्न हुआ है और मदर 
मांस या सेयन नहीं करता, जो द्विज़ों फा भक्त है. जो व्यवसायी 
( शिल्पी ) है उसे सत्‌ शूद्र कहते है! 
गृहासूत्रों में ऐसे शूद्रों का उपनयन संस्कार फरने का भी 
विधान है। 
शूद्राणामदुश्कमायामुपनयम्‌ ॥ दरिर भाष्य गृ० सू० छा० २॥ 
अथीतव्‌-दुष्ट काम न करने पाले शूद्रों का उपनयन संरवार 
करना चाहिये। इससे विदित हैं. कि सत्‌ शूह्लों का उपनयन 
संस्कार द्विजों के समान ही हुआ करता था। 
ओर स्मृति काल में भी बैदिक शूद्र अथवा सत्‌ शूद्र हुआ 
कप्ते थे जैसा कि निम्न प्रमाणों से विदित है। 
बल्परात्री पुरी जज्ष रेम्यश्च सुमहायशा ॥ २॥ 
रेम्यस्थ जशिरे शुद्धा: पुनाः श्ुतिता घराः॥ 
बम पुराय अ्र० १६ ॥ 
अथीत्‌ बत्सर के नैधुव तथा रेभ्य दो पुत्र हुये । और रेभ्य 
के वेद पारंगतों में श्रेष्ठ पुत्र शूद्र हुये । 
अमिप्राय यह है कि वेद-पारंगत होने पर भी उन्होंने आज्ञी- 
बिका के लिये शूद्र वर्ण का काम किया और शूद्र कद्दलाये । 


( ७६ ) 
स्लिम 


शब्द को देस कर यह सन्देद दो सकता है कि स्वामी जी ने 
शद् को आयों से प्रथकू अनाय अबचा दस्यु माना है! परन्तु 
यह सन्दृद ठीक नहीं क्योंकि पदले स्वयं वे शद्र को आयों मे 
मान चुके हूँ फिर बद्र उसको श्रार्यों से पथक दस्यु कैसे मात ' 
सकते हैं | ऋषि दयानन्द जी झैसे परम विद्वार्‌ के ! कथन में 
वदताब्याघात! ढोप नहीं आ सऊता । प्रथम तो ऐसा मानने से 
आया के चार भेद ही नहीं रहते अपितु तान ही रह जाते दि 
क्‍योंकि दस्यु कोई वर्ण नहीं है और स्पप्टव शआ्रयों से भी पथ, 
भाना गया है और स्वयं श्री स्वामी जी ने 'अनाय शब्द वा 
अर्थ अनाड़ी! लिसरूर इम सन्देद्द को मिटा दिया दे यहाँ 
श्रनाड़ी के अथ अद्विजञे-कुद्ध न जानने वाले के ही लिए हैं 
क्योंकि यद सम्भव नहीं जि श्री स्वामाजी झैसा वेदों का परम 
विद्वान एक ही स्थान पर शूद्र को आर्य भी माने और दस्यु भी ! 
दां यदि अ्माये के अर्थ 'अनाड़ी? स्थान पर चोर ठाक और दिसरू 
शआदि होते तो श्रनाय॑ शब्द फे अर्थ ऋवश्य द्वी दस्पु होते । 
जैसा कि ऊपर के दोनों उदाहरणों में शी स्थामी जी मे द्स्यु क 
विशेषयों में दारू, दुष्ट, श्रधार्मिक और श्रविद्यान्‌ भादि ही 
शिफ हूँ श्रनाय नहीं । दक्क पदले स्थान पर मू् शब्द दरव 
तथा शूद्र दोनों फे लिये प्रयुक्त हुआ है । परन्तु फैबल एक या 
दो विशेषणों की फी समानता से शूद्र दस्यु नहीं हो सझुता। 
यदि हो सफता है तो श्रद्वैतयादियों की भागत्याग लक्षण दया 
ही हो सकता है मिसके श्राथार पर ये अद्य और जीव भी एय्सा 
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सिद्ध करते हैं। परन्तु घह एकता वास्तविक नहीं और श्री स्वामी' 
दयानन्द जी भी उसे नहीं मानते । इसके अतिरिक्त दस्यु और शहर 
की मूखेता में भी भेद है। दस्यु अपनी मुखता से अपनी 
आजीबिका के लिये धमे-विरुद्ध चोरी आदि दुष्कर्म करता है। 
इसके बिपरीत शूद्र धर्मेपू्षक मेहनत से श्राजीविका पैदा करता 
है। ऋषि फे निम्न कथन से यह बात और भी स्पष्ट हो 
जाती है-- 


“ज्ञो मनुष्य विद्या पढ़ने की सामथ्यं तो नहीं रसते और वे 
धमोचरण करना चाहते हों तो विद्द।नों के संग और अपनी 
आत्मा की पवित्रता से घमौत्मा अधश्य हो सकते है. । क्योंकि सब 
भनुष्यों का विद्वान होना तो संभव ही नहीं । परन्तु धार्मिक 
होने का सस्भव सबके लिये है. ।” (व्यवहारभानु, दयानन्द्‌ 
मन्थमाला शताउ्दी संस्करण द्वितीय भाग पछू० ७५५) 

फिर सत्याथग्रकाश समुल्लास, ११ पू० २८६ परभी लिखा है।- 

“हम सृष्टिविण्य स॑ लिख आये हूँ कि आये नाम उत्तम 
पुरुषों का है और उनसे भिन्न (विपरीत) मनुष्यों का नाम दस्यु 
है।” यहां पर भी महपि ने आर्यो से भिन्न अथोत्‌ विपरीव 
मनुष्यों का नाम दस्यु लिखा है और सृष्टि विपय में भी शूद्र फो 
आयों के अन्तर्गत ही लिखा है । इससे भी मेरे पूर्वाक्त कथन की 
पुष्टि दोती है । अ्रतः यह निश्चित है कि महर्षि स्वामी दयानन्दजी 
ने शुद्ध और दस्पु को कहीं पयोयवाची नहीं लिसा और शूद्र को 
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आता: सर्दृषु वर्णेपु कार्यो सार्येय्ु साजह्षिण; | 
सर्वधर्मयिदोष्लुच्या पिपरीवातु व्जयेत्‌ ॥ मनु० ८। ६३। 
; 


अथोवा-सब वर्ण में जो आप्त श्र सम्पूर्ण घर्म की जानने 
जात्त निर्लोभी पुरुष हों उनको कामों में साक्षी करना 
चाहिये । इनसे विपरीतों को नहीं। इससे रपप्ट है कि मनु जी 
धामिक दृष्टि से सब वर्णों को एक समाज्ञ मानते हैं । किसी 
को पिद्वान, श्रविद्वान्‌, ऊच और नीच नहीं क्योझ्»ि वे सब ही 
चरण में आप्त और 'अनाप्त अर्थात्‌ धर्मोत्मा और दुरात्मा 
मानते हूँ | 

परम वेदक्ष महर्षि स्वामी दयानन्द जी ने भी वैदिक शहर 
को श्रार्यी मे द्वी गिना द्वे। मैसाफ़ि उनके निम्न लेफों से 
चिदित हू. -- 

(१) प्रश्न--झआादि सृष्टि में एकजातिथी थ अनेक? 

उत्तर -एऊ मनुष्य जाति थी पश्चात्‌ “विजानीक्याय्योन्ये 
च दस्यय-? यद ऋगेद बचन है। श्रेष्टों का नाम झार्य, विद्वाबु, 
देव और दुष्टो के दस्यु श्रथोत्‌ डाकू, मरे माम द्वोने से- आर्य 
और दस्यु, दो नाम हुए । “उत शूद्रे उतायें? (ये वेद बचन) 
आर्यों मे पूर्वोक्त भ्रकार से आश्मण क्षत्रिय, बेश्य और शूद चार 
भेद हुये! द्विज विद्वानों हा नाम आय ओर मूल का श्द्र 
और अनाये अथीत्‌ अनाई नाम हुआ।” (सत्यायश्रगाश 
अध्टम समुझास ) 
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(२) इससे आगे सत्याथप्रमाश अप्टम समुल्लास में 
महर्षि फिर लिखते हैं;-- 

“प्रशमः-फोई कहते हैँ कि यह लोग (आये ) ईरान से 
आये, इसी से इनका नाम आये हुआ है। इनके पूर्व यहाँ 
जह्ली लोग बसते ये जिनको असुर और राक्षस फहते थे । 
आर्य लोग अपने को देवता बतलाते थे और जब इनका संग्राम 
हुआ उसका नाम देवासुर सम्राम कथाओं में ठहराया। 

उत्तर - यह्‌ घात सर्वेथा झूठ है क्योंकि “विजानीश्यायोन्ये 
च दृश्यवों वहिप्मते रन्‍थया शासदन्नतान्‌ ॥ ऋ० म० १४१८॥” 
“उत शद्दों उतारे ” अथ्े० १८ व० ६२ ॥ यह लिस चुके हे 
कि आये नाम धार्मिक, विद्ध न, आप्त पुरुषों को और इनसे 
विपरीत जनों का नाम दस्यु अथोव्‌ डाक, दुष्ट, अ्धार्मिक ओर 
अविद्वान है तथा आह्मण छ्त्रिय, वैश्य, द्विजों का नाम्र शरार्य 
और श्र का नाम अनारय अथोत्‌ अनाडी है। जब वेद ऐसे 
कहता है, तो दूसरे विदेशियों के फ्पोलकल्पित को बुद्धिमान्‌ 
लोग कभी नहीं मात सऊते ।? 

महर्षि ने पहिले कथन को इस दूसरे मे दहराया हे ( पहिले 
ज्षेस में श्री स्वामी जी ने आयों के चार भेद मान कर शूद्र को 
भी आर्यो में धी गिना है| परन्तु उसके आगे आर्यो के द्विज 

( ब्राह्मण, चजिय और वैश्य ) और अद्विज दो भेद सानते हए 
शृद्र को मूल और अनाय अथोत्‌ अनाडी लिखा है। यहाँ अनाये 
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शंच्द फो देख फर यह सन्देह हो सकता है कि स्वामी जी ने 
शुद्र को आर्यो से प्थक अनाये अथवा दम्यु भाना है। परन्तु 
चह सन्देह् ठीक नहीं क्योंकि पहले स्वयं वे शूद्र फो आयों में 
मान चुके दे फिर वह उत्तको आया से प्रथक्‌ दस्यु केसे मान : 
सकते हैं। ऋषि दयानन्द्‌ जी जैसे परम विद्वान के| कथन में 
4बदतोब्याघात' दोप नहीं झा सकता | प्रथम तो ऐसा मानने से 
आये के धार भेद ही नहीं रहते अपितु तान ही रह जाते हैँ 
चयोंकि दस्यु कोई वर्ण नहीं है और स्पप्टत. आया से भी प्रथक 
आना गया है और स्वयं श्री स्वामी जी ने “अनाय शब्द का 
क्र 'श्रनांडी! लिखकर इस सन्देह को मिटा दिया है ! यहाँ 
अनाडी के अर अद्विजे-छुछ न जानने वाले के ही लिए दूँ 
क्योंकि यह सम्भव नहीं हल श्री स्वामाजी जैसा वेदों का परम 
पिद्वान्‌ एक ही स्थान पर शूद्ध को आये भी माने और दस्यु भी । 
झा यदि 'अनाये के अथे “अनताड़ी! स्थान पर चोर ठाब/ और दिसक 
श्रादि होते तो अनाये शब्द फे अर्थ धवश्य द्वी दस्पु होते। 
सैसा कि ऊपर के दोनों उदादरणों में श्रीस्थामो जी ने दस्पु के. 
विशेषणों में डाकू, दुष्ट, श्रधामिक और अ्रविद्यान्‌ श्रादि दी 
'लखे हें अनाये नहीं। उफ़ पहले स्थान पर मूखे शब्द दस्यु 
तथा शद्र दोनों फे लिये ध्युक्त हुआ है । परस्तु केवल एक ग्या 
दो विशेषशों फी फी समानता से शूद्र दस्यु नहीं हो सकता। 
यदि दो सकता है तो श्रद्ववयादियां फी मांगेत्यांग लज्ञण द्वारा 
ही हो सकता है जिसके ध्माधार पर वे अद्य और जीव फी एकता 
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सिद्ध करते हैँ। परन्तु वह एकता वास्तविक नहीं और श्री स्थामी' 
द्यानन्द्‌ जी भी उसे नहीं मानते। इसके अतिरिक्त दस्यु और शूर 

की मसता में भी भेद हे। दस्यु अपनी मसता से अपनी. 
आजीविका के लिये धर्म-विरुद्ध चोरी आदि दुष्फ्रम॑ करता है । 
इसके विपरीत शद्र धर्मपूर्वक मेहनत से आ्राजीबिका पैदा करवा 
है। ऋषि के निम्न कथन से यह वाद और भी स्पप्ट हो 
जाती है-- 


“जो मनुष्य विद्या पढ़ने की सामथ्ये तो नहीं रसते और थे 
घर्मोचरण करना चाहते हों तो विद्)नों के संग और अपनी 
आत्म की पवित्रता से ध्मोत्मा अवश्य हो सफते हैँ ) क्योंकि सब 
मनुष्यों का विद्वान होना तो संभय ही नहीं । परन्तु घामिक 
होने दा सम्भव सबके लिये दे ।” (व्यवह्यरभानु, दयानन्द 
ग्रन्थमाला शवाब्दी संस्करण द्वितीय भाग प्रू० ७५५) 

फिर सत्याथे प्रकाश समुल्लास, ११ ४० २८६ पेर भी लिस़ा है:- 

“हम सृष्टिषिएय मे लिख आये है फि आये नाम उत्तम 
पुरुषों का है और उनसे सिन्न (विपरीत) मनुष्यों का नाम दस्थु 
है।” यहां पर भी महपि ने आरयो से मिन्न अथोत्‌ विपरीतः 
भनुष्यों का नाम दस्यु लिसा है और सृष्टि विषय में भी शूद्र को 
आर्यो के अन्तर्गत ही लिसा है। इससे भी मेरे पूर्वाक्त कथन की 
पुष्टि दोती है । अतः यह निश्चित हे कि महपि स्वामी दयानन्दजी 
ने शूद्र और दस्पु को कहीं पयोगवाची नहीं लिखा और शूद्र को 
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आर्या में दी माना है । 

पाठकबृन्द ! पूर्वोक्त वर्शन से यह बात सिद्ध है, अ्रपितु यह 
एक अ्काय्य सत्य हे कि वेद का शूद्र आय दे ओर स्टवतियों 
का शूट दत्यु अथवा दास है और सर्वभ्षी तथा आचाएदीन 
आदि होने के कारण मू्से और नीच भी बद्ी है। स्पर्गीय श्री 
पं० शिवशंकरजी काव्यतीय के शब्दों में ये दिक शूद्र और रमृतियों 
के शूद्र (वैदिकद॒स्पु) में जो भारी अन्तर है, पद इस प्रकार दि 


१-शद्र, आर्य है परन्तु दस्यु अनाये है। 

२० शूटर वर्ण है परन्तु दास कोई बर्णो नहीं। 

३-श्रद् व्यवसायी है परन्तु दास चोर डाकू। 

४-शुद्र मान्य और यलोय है. परन्तु दस्पु दन्तत्य। . 

४-ध्यवहार सिद्धि के लिए शहर एक अंग है परन्तु दास सब 
अंगों छा नाश करने बाला है............. ; .... « ईत्यादि वैद के 
अध्ययन से दोनों में भद्दार्‌ भेद प्रतीत दोता है| 

(जातिनिर्णय ४० ४३) 

आयक्षमाज के पूज्य नेता मद्दात्मा श्री नाएयण स्थामीजी मे 
भो महर्पि श्री दयानन्दज़ो का मत प्रदर्शित करते हुये अपनी 
पुस्तक मित्राप में शुद्र को आर्य ही मना हैे। 

“आय॑ शब्द बैश्य के अर्य में भी प्रयुक्त दोत है। श्री स्वामी 
ड्यानन्दज्णी ने भी “यथेमांवाच कल्याणोमायदानी जर्नेश्य” 
(यज्जु*रदार) का अर्य करने हुये 'आयाय शब्द का झर्य पैश्य दिया 
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है. । (सत्यार्थप्रदाश समुल्लास ३ प्रु० ७९) अतः यह मन्त्र भी 
साफ तौर से प्रगठ करता है कि शूद्र भी आयो के चारों घ्णा के 
अन्तर्गत है।” इस परिपय ( श॒द्रों फे आय होने ) रा विशेष 
'चर्णन अगले प्रकरण में आएगा। 
इस समय यह श्रथा चल गई है कि आह्ण, क्षत्रिय, 
चैश्य को ही सबर्ण माना जाता है, शृद्र को नदीं। परन्तु, ऐसा 
आनना वेदादि सत्य शास्त्रों के विरुद्ध है, क्योंकि सबने वर्ण 
चार माने हैं.। शूट्रों के वर्णा के अन्तर्गत होने से ही - चार वर्ण 
चन सकते हैं अन्यथा नहीं | इसलिये शुद्ध भी सबर्श है। अवर्ण 
केवल दस्यु ही है। + ल्‍ 
कुछ विद्वानों ने मह॒स्द्वति मे भाए बृपल शब्द के श्र शूदर 
के क्ये हैँ परन्तु उनका यह अर्थ ठीक नहीं है क्योंकि स्वय 
अनु ने अध्याय ८ के निम्नलित्षित श्छोक में धर्म के नाश करने 
चले को बूपल फह्दा है (चाहे वह किसी भी वर्ण का हो ) -- 
. बूपा हि भगयास्पर्मस्तस्य य* कुसत छलमू। 
उपल त॑ पिदुर्देव,स्तस्मादमें न लोगेत ॥९ ६) 
अथोव्‌-भगवान्‌ धर्म को बृप कहते हैँ उसे जो कोई नष्ट 
ऋरता है उसे विद्वान लोग दृपल जानते दे इसलिये धर्म का लोप 
लकरे। 
इस प्रकरण से स्पष्ट है कि हस धर्म का नाश करने वा 
दम्पु को ही बृपल कद्द सऊते हू शूद्र को नहीं। 


(्‌ द्च्० ) 
शूद्र अछत नहीं हैं 


भारतवर्ष की वर्वमान छूत 'अदूत ने तो किसी विशेष मियम 
पर निधोरिन है और न ही इसता पोई शास्त्रीय आधार है। 
देदादि सत्य शास्त्र सो इसफे परम परोधी दूँ दी, स्टूृवियों सूज 
ग्रन्थों भर पुराणों तथा ऐतिद्वासित प्रन्यों से भी इसका सए्डन 
होता दै | जैसा कि 'घुद्ठों के अधिवार तथा रियति! शीएण्क के 
नीचे पहले लिए श्राये हूँ । इस विपय से संवन्धित छुद अन्य 
प्रमाण भी यहा दिये जाते हैं । 

तें सपाय” प्रगेष्च यूय वय च दरय । 
श्रयाम वाजगस्ध्य सनेमवात॒पसत्यम्‌ ॥ ऋ०" धाध्प्पशर 

श्रथोत्‌ दे मित्रो ! तुम और हम मिल फर बलवर्घय तथा 
सुगन्ध युक्त अन्न पो सायें। अथवा सहभोज फर्रें] 

सम्रानी प्रा सहयो:नमाग' समामे योफत्रे सइबों शुमज्मि। 

सम्यचो८ग्नि सपर्यताग नामिमिबामित” || श्रथर्त ६३०।६ 

श्रर्थात्‌ द मनुध्यो ! मुम्हारे पानी पीने के स्थान और 
तुम्हारा अज सेवन अथवा पान-पान एक साथ द्वो । में तुम 
सर को एफ ही प्रकार के नियमों के बन्धन भे जोडता हू तुम 
सन मिलकर इस भ्रक्मार अ्रग्निद्दोग्न आदि सार्वजनिक तथा 
सर्थोपफारक यज्ञों को करो मिस प्रस्तर नाभि में अरे हृढ़ता से 
जुड़े रहते हूँ. । 

पहिले मन्त्र भे सब मनुष्यों को मिल जुलकर खाने का 
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आदेश दिया गया है, किसी को अत नहीं बताया गया । दूसरे 
सन्त्र में वेद मजुध्यों को पहिये की नासि से मिले हुये श्र की 
भाँति मिलकर सानपान तथा यज्ञ आदि करने फी आजा देता 
है। इससे भी स्पष्ट है कि वेद छूत अछूत के भेद को नहीं 
मानते। हे 
ब्राह्म गा; मु जते नित्यं नाथवन्तश्च भुजते । 
तापसा भुजते चापि , भमिणश्चेव भुजते ॥ वा. रा, सु, श्लो १९ 
अ्रथोत्‌-महाराजा दशरथ के यज्ञ में शुद्रों का पकाया हुआ 
भोजन ब्राह्मण, तपरवी और शूद्र मिलऋर करने लगे । 
अन्तरायणः वीय्यश्च, सर्वे च नट-नर्तका: । 
सदानाप्यंश्च बहबो, नित्य यौवनशालिन: || ५ 
बा. रा. ऊ. मु. श्लो. ६२ 
श्रथौत्‌ श्रीरामचन्द्रजी अपने यज्ञ के लिये आज्ञा देते हैं कि 
सब बाजार के व्यापादी नद, नर्तक सूद और रसोई बनाने 
वाली स्त्रियां भरतजी के साथ जायें | 
नौ दृष्यूवा तदा छिद्धा समुत्याय ऋणाजलि: । 
वाद जग्राइ रामध््य लक्ष्मणभ्य च धीमत: ॥ ६ 
प्राथमाचमनीयहुच सर्व श्रादाद्‌ ययाविधि ॥ ७ वा. ये. सु. काएड 
अथीत्‌ जब श्रीरामचन्द्रजी शवरी ( मोलिनी ) के आश्रम 
मे गये तो उन दोनों भाइयों को देख कर वह हाथ जोड़ कर 
उठी । पांव छुये और यथाविधि पाद्य आचमन दिया। इसी प्रकार 
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वा. रा. श्रयोध्या का. स्लो, २३-३४ में लिपा ह कि जब भद्दाराज 
एमचन्द्रजी अपने परम मित्र निपादराज गुह के यहां पहुंचे वो 
बड़े भ्रम से उसका आलिंगन किया और उसका आहतिश्य स्वीकार 
किया । इन प्माणों से बिद्वित है कि रामायण काल में मौ मील, 
गांड, निषाद और शुद्र अयूत नहीं थे। 
झागलिकाः पपफरारा: रागसणडविकास्तथा |... 
उपातिष्ठन्त राजन घृतराष्ट्रर यथा पुरा ॥ 
मु + म० भा० श्रा० पर्व, ॥६६॥ 
* अथीव-राजा घृवराष्ट्र के यहां पूर्व के ही सदश आलिक 
और सूपकार आदि शूद्र भोजन बनाने याल्ले नियत हुए। , 
अठु मद्दाराज लिखते दें:--...|, 
खणकमेब तु शद्रस्य प्रमु/कर्म समादिशत्‌ । 
एलेपागेव वशाना सुथुपानुमूयया ॥ मनु» भ६१ 
अथोत्‌ प्रभु ने शूट्रों का एक ही कर्म बताया है. कि वे तीनों 
वर्णो की निन्‍्दा रहित सेवा करें । 
गरुइपुराण अरव्याय ४६ में शुद्रों का काम द्विजों की सेया 
करना बताया है भर जीवन-नियोद के लिये काश्त अथवा शिल्प 
कार्य अथान्‌ लुद्ाए, तरसान, हुम्दार आदि के काम तथा धर्म से 
पाकन्‍यज्ञ (रसोई का काम) भी करें । ऐसा ही वराहपुराण में 
भी लिखा है। है 
उक्त प्रमाणों से विदित है क्रि स्मृतियों तथा पुराणों के कर्ता 
औी शुद्वों को अछूत नहीं समझते थे। यदि वे उनको अछूत 


( मई ) 
समभते तो उन्हें ट्विजों की सेवा के कार्य पर न लगाते। शुद्रों 
को द्विज्ों की सेवा का काम देना ही इस बात का अकरास्य प्रमाण 
है कि स्मृति तथा पौराणिक काल में भी पौराणिक शुद्र (अस्त 
शूद्री अछूत नहीं थे यदि अछूत होते तो उन्हें ट्विजों की सेवा 
के काम पर न लगाया जाता। मं 
०. जे 3 >: 
शूद्रों के घरों का अन्न भी भक्त था 
स्वृति तथा पुराण काल में न॒ फेवल यह फि शूद्र भ्द्यूत 
नहीं थे अपितु स्तियों तथा सूत्र-मन्धों में उतके घर का बना 
हुआ अन्न खाना भी विदित था। पीछे उद्धृत किये गये चैदिक 
तथा आपर्प प्रमाणों से यह सिद्ध हो चुका है कि वेद सब लोगों 
को मिलकर खान-पान का आदेश करते हैं और शूद्र यज्ञों में भी 
रसोई धनाते और द्विजों के साथ चेठ कर भोजन करते थे। इस 
विपय फे कुद श्रौर भी प्रमाण यहां उद्धृत किये जाते है। 
म'बत्सरेण पतति पतितेन सट्टाचरन_। 
याजनाध्यापनादौनान्न त यानापनाशनात्‌ ॥ सदु १श१८० ॥ 
श्रथोतू-एक ये तक पतितों के साथ मिलकर यज्ञ कराने 
पढ़से और योनि सस्वन्ध से मनुप्य पतित हो जाता है परन्तु एक 
आसन और एक यान पर बैठने तथा सदमभोज करने से पदित 
नहीं दोता ! 


इस श्लोक में मनु मद्दाराज़ ने पतितों [ अनायो ] को भी 
अरदूत नहीं माना, शद्र वो आय॑ हैं वद केसे अछूत दो सकते 
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हैं। जेसा कि निम्न श्लोक में उन्हें भोज्यान्त माना है “- 
आर्थिक: उऊलमित्र' च गापाला दास नापितौं । 
ऐसे शूद्रेप भोशन्रा यश्चात्मान निवेदयेत्‌ ॥ मठ ४। २४३ 
आथोत्‌ आये पर काम करने याले किसान, छुलमित्, दास, 
नाई और जो यह कटे हि में तुम्दाय हूँ; इन श्री पा भन्‍न सा 
लेना चाहिये । 
ऐसा ही एक श्लोक कूर्मपुराण ७।१६ में भी आया 
है परन्तु बह “आर्थिफ” की जगह 'आत्विज शम्द से आरम्भ 
हुआ हे । इससे प्रागे थद्द श्लोक भी है -- 
वृपीवला छुम्मकारः च्षेतर्पफ एस चे। 
ऐन॑ शद्वेपु भोग्यान्ना दत्या स्वल्य पण उसे | बूम पु० ० । १६ । 
अथोन्‌- क्सिन, कुम्द्यार तथा खेत में काम करने थाले 
शूद्गो का अन्न सा लेना चाहिये। और उन्हें उससा इछ मोल 
भी दे देना चाहिये। 
यय्रगोघूमशालाना श्रत्व चैव मुमछूतम्‌। 
दीपता में छुपावाँव त्वामुद्िश्यागताव च॥ 
बराइपुराणु शे८ । १9 
अथोमू--दुबौसा ऋषि एक व्याथ [ क्साई ] के घर जारर 
बोले--हे व्यांध मैं बहुत भूपा हूँ मुझे जौ, गेहूँ, चायन् आदि 
श्रन्‍्न उत्तम सस्तर के साथ तेयर क्या हुआ भोजन दो 
क्योंकि में इम आशा से तुम्दारे घर आया हूँ छि भुमे यहां 
मओोजन भिलेगा।! ( ऋषि ने क्साई से अन्न ही भागे दे मास 
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नहीं) | हुवौसा के वचन सुनकर व्याध के घर में जो भोजन 
था वह उसने ऋषि को दे दिया। आगे रल्लोक ३० भें लिखा है 
कि जब दुवौसा की ज्था दूर हो गई तो ऋषि ने प्रसन्‍न होझर 
रहस्य और अंग सहित उसको वेद पढ़ाये। इससे विदित 
है कि उस समय अन्त्यज़ों के घर भी भोजन कर लिया जाता 
था और उन्हें बेद भी पढ़ाये जाते थे। 

कर पुराण ७। १६, व्यास स्मृति ३। ४१, पाएशर स्ट॒ति 
११। +२, बृहलाराशर स्मृति अ० ६ में भी उक शद्रों को 
ओज्यान्न लिफ्ता है।[ भोज्यं अनन्‍्नं यस्य सः भोज्यान्न:-- 
जिसका अन्न भोजन करने योग्य है वह भोज्यान्त है ] | 

सर्ववर्णाना ध्यधमें वर्तमानाना भोकत्यम० ॥ १३ । 

आपस्तथ ३१--६--१८॥ 

श्रथोत्‌-अपने २ धर्म में वत्तेमान सत्र वर्ण झा मोजन 
खाने थोग्य है. । 

स्वृतियों पुराणों तथा सूजग्रन्‍्थों में श्र के हाथ और 
घर का अन्न याने फी व्यवस्था ही नहीं दी गई बल्कि 
इसके अनुधार शूद् सदा दी द्विज्ों के घर रसोई आदि बनाते 
रहे और द्विज्ञ उनके घरों का अन्न भी साते रहे। 

पाठक इन्द ! पीछे मैंने शूद्रों केहाथ और घर के अन्न 
खाने को पिद्चित बतलाने वाले कुछ प्रमाण उद्धव किये हैं. 
परमतु रह॒ति, सूच आदि अन्यों मे कुत् प्रमाण ऐसे भो मिलते हूँ. 
जिनमें शूद्र के घर का अन्न खाने का निषेध क्रिया है | यदि उन 
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फो भी बिना छिसी द्ेतु विशेष श्रथवा प्रयोजन के ठीक मान 
लिया जाये तो जद्दां उन दोनों में परस्पर विरोध श्रायेगा वहाँ 
उन ऐतिद्वासिक प्रमाणों के और मस्त जी के इस शदेशके 
विरुद्ध ठदरेगा फ्रि शूद्रों का काम द्विजों की सेवा परना है 
फ्योंकि यदि वे अछूत हों तो सेवा केसे कर सकते है । इसलिये 
इम श्रपनी ओर से इसका उछ उत्तर नदेकर उनके परस्पर 
समन्वय का ओ हेतु सूत्रप्रस्थों में मिलता है बह्दी पाठकों के 
समत्ञ रफेते हैं :-- 

शश्यनेन शूट्वेण उपद्रत्ममोज्यम्‌ । श्रायस्ताय धर्मयृत्र २ 

अ्रधोत्त-अस्वच्छ शद्र का लाया हुआ अन्न अभोज्य है। 

श्रार्या: प्यता बैशवदेवे अन्नसंस्कर्तार; स्युः ॥ ॥ ॥ 

मापा कासाद्षरध्ध इत्यमिंुसों श्रन्न' बम येत्‌ ॥ २ ॥ 

केशान + बासश्च श्रालम्प उपस्पशेत्‌ ॥ ३ ॥ 

आयाधिप्ठिता वा शद्भा:संस्कर्तार: स्घु:॥ ७ ॥| 

तेषा ने एयाचमनाल्यः ॥ २ ॥ 

अधिवमदरइ: केशरमश्रुलोमनसवा पनम्‌ ॥ ६ ॥| 

उदकोपसर्शन' च॒ सइ वासख ॥ ७॥ 

अति वा ग्रश्यमी'येत पव्ंसू वा सपेर्त, ।८ ॥ 

परोत्षमन्न सण्उतं श्नाउधिश्रित्य भ्रादिम प्रोलेत्‌ 

तदेवपत्रिप्रमियाचचक्षते ॥ ४॥ शापल्तमस्ध धर्मदत 

अरथाव्‌--आ्रार्या को शुद्ध द्वोफद वैश्वदेव (परियार) के 


न 


लिय्रे भोजन बनाना चादिये (१ )। अन्न के सम्मुख मुंह 


(८०) 





फरके बोलना खाँसना और थूकना नहीं चाहिये (२)। बालों 
अंगों या वसत्रों को द्वाथ लगे तो उसे थो लेना चाहिये (३ )॥ 
अथवा आयों की देखरेख में शूद्र भोजन बनावे ( ४)। वो वे 
आर्यों के समान ही आचमन आदि करें (५)। थे प्रतिदिन 
याल दाढ़ी बनयायें, नाखून*कदवायें ( ६ )। कपड़ा पहन कर 
स्नान करें (७ )। अथवा अत्येक अष्टमी या प्रस्येक प्ब के दिन 
बाल आदि बनवायें (८) । यदि भोजन परोज्त में बनाया गया 
हो तो आया को चाहिये कि उसे दोबारा गरम कर सें। ऐसा 
फरने से वद्द भोजन सबंया पवित्र और देवों के मो पाने योग्य 
ही ज्ञायेगा | 


उक्त प्रमाणों से निम्नलिखित बातों का ढोध होता है :-- 
(क) उन श॒द्वों का अन्न खाने का निषेध है जो कि अशुद्ध और 
मलिन हों। 


(एप) शूद्र होकर भोजन बनाने का जैसा नियम आय (आदाण 
क्षत्रिय, वैश्य और बैदिक शृद्र ) के लिये है वैसा द्वी नियत शूटर 
(पौराणिक श॒द्ठों, वेदिक दस्युओं ) के लिये है। उनके लिए कोई 
अनोया नियम नहीं है। 


(ग) उक्त उद्धरणों में वर्शित शुद्धि के नियमों से यह भी 
जात होता है. कि सूत्रकाल में आरयो' में स्वच्छतापूषक भोजन 
बनाने के नियम चेयकू ( 0(०१०७॥ 8५67०० ) के अनुसार 
थे । परन्तु उसके पश्चात्‌ बह वहम को सोमा तऊ पहुंच गये और 


४ ( दद ) 


कल्पित जाति भेद मान कर एक दूसरे के घर का साला पीना 
छोड़ दिया और द्विन्दू मात में घूलद्यात फेल गई। 

पौराणिक शूद्रों और पतितों की कन्पाशों से भी 

बिवाइ पृवेद्वित था 

न केयल यह कि शूद्र पतित-और अदधूत नहीं थे भौर उनका 
बनाया हुथा अन्न पाना विद्वित था'अपितु उनकी कन्याओं से 
विवाह करना भी जायज था । यथा : 

कन्या समुद्ग देषा सोपप्रातमकिंचनाम्‌ | २६३ याजयत्क्य स्मृति 

अथात पतितों की कन्या को विवाह ले । जो उनके घन से 
रद्दित हो और जिसने उपयास किया हो। 

पाठक मद्दोदय ! स्मृति के इस पाठ छो पढ़कर चकित न हों। 
क्योंकि स्मृतिकार ने जो झुच लिया है बह युकि-युक्क और बुद्धि- 
सम्मत है। पतित तो चोरी आदि दुष्ट फर्मो' के करने से पतित 
हुए ६, परन्तु उनकी कन्याओं में यह दोप नहीं होता, इसलिए 
उनको पतित भी नहीं माना जा सद्रता । स्मृतिझार ने पतितों 
का अधम से एकत्रित किया हुआ घन लेने का भी स्पष्ट 
निपेघ कर दिया है। साथ द्वी उपवास का प्रतिबन्ध भी इस 
लिये लगाया दे द्विः यदि कन्या ने पतितों के घर में रते ड्ए 
कमी अमच््य भोजन किया है।तो बह उपवास करके शुद्ध 
दी जाये । मुस्म॒ति,में भी लिया है-- 


शरद्धव मार्यो शूद्वृस्य सा च समा च विश: श्मृते 
ते च सवा चैव राह्रच ताइच सवा चाउयजत्मन: ॥| मनु० ३ ॥8 शा 
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श्रथोत्‌ शूद्र शूद्र बी कन्या से, वैश्य वैश्य और शूद्र की 
कन्या से, क्षत्रिय क्षत्रिय, बेरय और शूट फी कन्या से और आ्राह्मण 
चारों वर्णो' मे से किसी .भी व्ण की कन्या से विवाह कर 
सकता दे । * 


मद्दामारत अनुशासन पर्व ध्रध्याय ४७ श्लोक ३, ४ में भी 
ब्राह्मणों को चारों वर्ण" की कन्या से विवाह फरने की इज्जाजुत 
दी गई है इससे विदित होता है कि शूद्र अद्ूत नहीं थे। मु 
ने तो यहां तक भी लिख दिया। 

छिियो रुसानि अथो परिवाधर्म: शाँच सुमापितम्‌ । 

पिविधानि च रिल्पानि समादेयानि स्वतः ॥ मलु० २॥ २४० 

अथोत्‌ सखी, रत्न, विधा, घमे, शौच, भ्रच्छे बचन और 
अनेक प्रकार की शिल्प विद्या सय से ग्रहण कर ले । 

ऊपर फे प्रमाणों मे पतितों तथा शूद्रों की कन्याओं से विवाह 
करने की जो व्यवस्था दी गई है उसके 'अमुसार वियाह होते भी 
रहे है | यथा .-- 


का हक 


अचक्तमाला वसिष्ठेन संयुक्ताइधमयोनिजा | 

शारंगी मन्दपालेन जगामाम्यहणीयताम्‌ | मनु० &। २३ 

अथोत्‌ अवम योनि में उत्पन्न अक्षमाला वसिष्ठ से तथा 
शारंयी मन्दपाल से विवाह करके पूज्य घ्॒नीं । 

भविष्य पुराण ब्रत्य पर्व अध्याय ४२ खोक २२, २३, “४, 
झे लिखा है कि फ़रैवते स्री से व्यास जी का, श्वपाकी (चाण्डाली) 


(६९१) 
थे। यही कारण था कि पतितों की कन्‍्याओं से पतित घराने में 
उत्पन्न होने वाले मनुष्य भी वेद अध्ययन और तप के प्रभाव से 
सब के पूज्य ऋषि मुनि बने । 


ऊपर उद्‌घूत किए गए श्रमाणों से यद भी सिद्ध होता दै कि 
बण को जन्म मूलक मानने वाले भाई जिस सबर्ण विवाह के 
लिए, तथा एक ही वर्ण में श्रनेरु प्रकार की आधुनिक कल्पित 
जात-पात को भी चर बधू फे चुनाव के समय ध्यान में रुसना 
अत्यन्त आवश्यक समभते हैं, और भिन्न-भिन्न वर्ण मे उत्पन्न 
होने वाले लड़का लड़की फे विधाह तथा उनकी सन्तान को (वर्ण- 
सहुए ) अत्यन्त निन्दित सममते है। यह्‌ प्रथा श्राचीन काल 
में विल्कुल न थी क्यांकि माने हुए धर्म-प्रंथों मे इस अथा के: 
विरुद्ध ऐसे वेदक्ष मुनियों और राजाओं के प्रमाण मित्तते हैं. जो 
कि हिन्दू संसार के परम पूज्य और शाश्षों के कत्तो थे । फिर 
सातूम नहीं कि भिन्न-भिन्न वर्णो' में उसन्न हुए समान आचार 
विचार तथा स्व॒माव वाले वर, वधू के विवाद और उनकी संतान 
क्यों दूषित मानो जाती है! मनुस्ति अ« ६ जोक रस्में तो 
साफ लिखा है फ्ि जिस अरार के पति के साथ स्री विवाह करवी है. 
चैसी ही गुण चाली वह हो जाती है । इस से आगे २३ वें शोक 
में अत्माला और शारंगी का प्रमाण भी दिया है. जो कि वसिष्ठ 
ओर मन्दपाल से विबाही गई थीं। इतना ही नहीं अपितु मस्त 
स्प्र॒ति अध्याय २ श्लोक ६८ में अ्मावत के वर्णा' तथा वर्ण-संकरों 





हवाला परत मनन श्र ) 
के आचार छो सदचार बबलाया है । 


इसके अतिरिक्त जन्ममूलर सरण पिया के पत्षपाती 
आई वर्ण को जन्ममूलझ मानते हैंए भी अमान के शूद्र मानते 
हैं । इनके इस बदोन्याबात्‌ दोषयुक्त मनन्‍्तण्य से जन्ममू लक 
समान वर्णो में स्पनरस्दी उरुषों के हुए सारे वियाहद हा असपर्ण 
दो जाते हैं क्योंड्ि उनरे अपने मत के अठुसार द्वा पुरुषो हे 
जन्ममूलक सदण होने पर भी इनसी स्ियाँ उनके विचार स, 
असपर्ण अथया शूट हैं। आयंसमाजी और कई एऊ झ्यवप्न 
'बिचार वाले कई बुक पहले दा शुद्ध हुई हुई दन्चाओं से परियाह 
कर लेते थे और अपर तो श्रायंस्रमाज ने अवर्जातीय विग्ाद बिल 
पास करा छर॒क्ियामर स्प से जन्ममू लक उर्ण मानने बालों 
के सवर्ण प्ियाद तथा जातथाव के कानूनी बघना को मी 
मनिर्मूल कर दिया है क्योडि इसमे पूरे जात-पात फे बच्धनों 
फो वोडने फे इच्छुछ माई इस भय से ज्ञात जिएदरी से बाहर 
पाने की श्रथिस्वरी नहीं रहेंगी, वद आय निभेय होऊर अंतर्नी 
तीय यिवाद्द कर रहे हैँ। अयशा है द ऐसे वियादा के श्रचनित 
दी जाने पर भेदभाय के बढ़ाने थाती जम मूलक ज्ञात-पात 
भी नहीं रदेगी और हिन्दू समात मिथ्या जातग्राव दूनादूत के 
गे पते निया द्टोछर संगठित दा जाणग्गा। 
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आयों ने वाहिर से आकर आदि-निवासी कहे 
जाने वालों को अछूत नहीं बनाया 

शुद्ें को अछूत और दास वनाए जाने की एक और कढद्दानी 
यह भी है. कि “आये लोग भारतवर्ष के असली निवासी नहीं हैं.। 
बल्कि इन्होंने मध्य एशिया ( मेसोपोटेमिया ) से आकर भारत के 
आदि निवासियों को पराजित करके भास्तवप को अपना निवास 
स्थान बना लिया है। विजित आदि-निवासियों में से जिन्होंने 
विजेता आर्यो के दासत्व को स्वीकार कर लिया, झआर्यो ने उन्हें, 
शूद्र दास तथा अत बना दिया और इनसे सेवा का काम लेने 
लग गए और जिन्होंने दासत्व फो स्वीकार नहीं किया वह जगलों: 
और पहाड़ों में जा बसे जो कि आजकल गोंड भील शआदि 
कहलाते हैं. ।? 

इस कहानी के आरम्भ करने वाले मेकडानल, कीथ, रेपसन, 
स्मिथ और जर्मन नियासी प्रोफेसर बैंकलेयर आदि पश्चिमी 
ऐतिहासिक हैं। जिन्होंने मध्य ऐशिया के सुमे रिया, मेसोपोटेमिया' 
प्रदेश के वेवीलोनिया, असोरिया और टर्की तथा फिलस्तीन के 
प्राचीन नाम कपादोप” के वोगाज्‌ कुई आदि प्राचीन नगरों फे 
भग्नावशेपों ( संडरात ) से निकले हुए शिज्नालेस़ों के आधार 
पर इतिद्दास लिखे कद्दे जाते हूँ । ऐतिहासिकों की उक्त सम्मति के 
प्रकाशित होने पर योरुप निवासी तो आयो को भारतवर्ष में विदेश 

१ से आए हुए मानने लग गये और उन्होंने उक्त कल्पित कहानी को 
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एक अमाण नीचे लिखता हूँ। 
मेरे सामने इस समय “यों के धोफे से वचो' नाम का 
एक हिन्दी ट्रेक्‍्ट है जिसको 'अहमदियाअजमन श्रशायत- 
इसलाम' लादौर ने १६२७ में दलित उद्धार का काम फरने पाले 
श्ायेसमाज फे पिरुद्ध -प्रोपेयटडा करने और दलित बच्धुओं से 
श्यर्‌ प्रतिनिधित्व लेने पे लिए उत्तेम्ित करने के लिए २००० 
फी सख्या से छप़वाया था। इस ट्रौक्ट में अंजमन ने बातू 
रामचरण सादिन, बोल हाईकोटे, इसाद्यागाद के उप भापशण का 
संक्षेप रूप से उल्लेप्त क्या दै जो कि उन्होने श्रादि हिन्दू 
पांफेन्स प्रयाग के सभापति के पद से क्या था में उस#े ड्स भाग 
फो छोड़कर जिसमे आयंप्तमाज को कोसा गया है, केवल बाबू 
रामचरण जाके भाषण से थोडा सा उद्धूत करता हूँ 
“अपने भुद्द मिया मिट्ठ, नेक बनने वाली जाति ( आये- 

जाति ) इस स्पर्ण भूमि पर थाई और बहा के रदने बाली जाति 
से युद्ध आएम्भ किया और यहा रहने वाली जाति को तारे 
या दस्पु की उपाधि बेद में ढ। ऋग्वेद ईश्वर की बाणी कही 
जाती दै परन्तु” यह सब बातें राजनैतिऊ ही थीं उसको चाहे 
कितना ही धार्मिक रग दिया जाए। यहा ये निवासी बड़े ही 
बलवान थे परन्तु सीवे सादे, और छत्त-कपट रद्दित थे, को दास 
अथवा शूद्र बना दिया | शूद्र वैदिक समय मे जाति या बर्ण का 
नाम न था जैसा अव सममा जाता है, बल्कि बिलकुल साथ्थकः 
शब्द था अथोवू शूह्रका अथे दासः था । प्रछ्स १० ॥ 
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फिर प्रष्ठ १० पर “इमारी मुक्ति देशी स्वत्वों के बेटवारा में 

हैं” इस शीपक फे नीचे लिया है :-- 
भौरमेन्ट से दम पुझार कर कह रह्देह कि दो एक स्थान जो 
कॉंसिल या लोकल वाड़ीज में है, उसने अपनो ओर से दिए 
हैं। उसको हम धन्ययाद देते दू । परन्तु इससे हमारी जाति को 
कोई लाभ नहीं हो सकता, जब तक हमारी जाति 'को स्वयं 
आवादी के द्िसाय से अपने मैम्यर नियोचन करने का अधिकार, 
न दिया जाएगा, तय्र तऊ हमारो जाति उन्नति नहीं कर सफती । 
इस दावे की पूर्ति के वास्ते सरकार पर कुछ भी भार न पड़ेगा । 
हम तो चाहते हैँ कि जो स्पत्व हमारे नाम से लिए जाते हैँ, 
वही प्रथक २कर दिए जाएं, हमारे हिस्सेदार हम तऊ नहीं पहुँचने 
देते, इसलिए एथक कर दिए जाए' । फिर देतिये हम क्या स्वामी 

भक्ति दिसलाते हैं।” 
फिर पृष्ठ १४ पर आदि हिन्दू प्रबोध” के शीक के 
के नीचे लिखा है -- 53 
“हमारे भाग्य से आई हुई जो बृटिश गौरमेन्ट है, उसके 
सुशासन में हमे उन्नति करने दीजिए '* इत्यादि कं 

बागू रामचरण जो के उद्धत्त किए गए उक सापण वो 
पढ फर पाठ को ज्ञात दो जाएगा कि पाश्चात्य ऐतिहासिकों ने 
ईमानदारी से, भूत से, अथया राजनैतिक पालिसों फकी्ृष्टि से 
भ्रार्यो के मध्य एशिया से भाए्तपषे आने की जो कल्पित 
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योरुप के कैब्रिज आदि ऋंलिजों के कोर्स में भो रख दिया। 
हुभोग्य से भारतवप में पत्चिमी शासऊों का राज्य था, मिनही 
शुरू से ही यह नोवि थी डि भेदभाव को बढ़ाओ और राय्य करो 
(20009 27 776 ) | उच्तके लिए उक्त कद्दानी भारतीय यार 
में भेद बढ़ाने का बहुत उपयोगी साथन था । अतः उन्होंने भारत 
के स्कूलों और कालिजों के ऐतिद्वासिऊ कोर्स की पुस्तकों में भी 
इसे रमम दिया । परन्तु ऐसा करने पर भी भारत में इस काल्पनिक 
घटना को पढ़ी लोग जानते थे लिन्दोंने स्कूलों ,और कालिजों में 
डूस इतिद्वासत को पढ़ा था अथवा जिन्होंने योरुपियर्न ऐतिदासिकों 
के लिखे हुए ऐतिदासिक अन्य पढ़ें थे । भार की साधाएण जनता 
को इसका ज्ञान न था। किंतु जब विदेशी गवर्नमेस्ट ने भारतीय 
राष्ट्र को विभक करके उसे निर्मल करने के लिए सरकारी विभागों; 
संस्थाओं में साम्प्रदायिक प्रतिनिधित्व की रीवि प्रचलित कर दी 
अथया सम्मिलित निवाचन (7०7६ 0०९७४००६०) के स्थान में 
चुनाव भो सम्प्रदायों का अपना अपना कर दिया तब से दलित 
हिन्दू श्रेणियों में जो भाई सरकारी मदकरमों में अधिकारों और 
राजनीतिऊ मंस्थाओं में अम्बरों पाने के इच्छुक थे उस्हेंनि भी 
विदेशी शासन की श्रभोष्ठ तिद्धि के इक साधन से अपने भोले 
आइयों को उत्तेजित करके, आदि निवासी समाए' घनाई' । झरने 
पचाररों अदूताननन्‍्द' भ्रादि भेद-भाव के वढ़ाने वाले नाम रखे | 
दिन्दूएतर मतवादी € मुमलमान, ईसाई थादि ) जो द्धि दलित 
'दिन्दू श्रेणियों के हिन्दुओं से प्रवक्‌ फरके भारतीय राष्ट्र को 
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निर्वेल और उन्हें. अपने मतायलम्मी बनाना चाहते थे बह भी 
प्रोपेगएड्ा में उनके सहायक वन गए । विदेशी गधनमेन्ट तो यह्‌ 
सव चाहती ही थी अपितु यह कहना भी 'अत्युक्ति न होगी कि 
यह सब उप्ती की उस्साबट से हुआ था इसलिए अविकाएं पे 
उत्सुक दलित वन्धुओं को कुछ सफलता भी हुई । 

इस ग्रफार सन्‌ १६०७ अथवा कुड् चक पूर्व पश्चिमी ऐति 
दासिका ने जिस अपनी पूर्वोक्त निशाधार कल्पना का उन्लेख अपने 
इतिहासों में किया ओर भारतीय विदेशी शासन ने भी स्कूलों 
फालिजों की इतिहासिक पुस्तकों में भी उसका उल्लेख कर दिया। 
उसका हुष्परिणाम १६०७ में क्रियात्तक रूप से निकलना 
आरम्भ हो गया। और भारत द्वितेपी सज्जन जिस छामआछूत को 
फिटाना चाहते थे, उत्तको सरकारी अधिकारों के उत्सुक दलित 
चन्धुओं ओर उनके सहायक स्वार्थी मतवादियों ने रढ बनाए 
राफने की कार्य किया। क्योंकि दलित श्रेणियों के हिन्दुओं से 
पृथक्‌ रहने में द्वी उन्हें उनके वोटों से अतिनिधित्व मिल 
सकता था। 

मेरी आयु इस समय ८३ बे की है। मैंने आर्यसामाजिक 
च्षेय्रों मे लगभग ४० वर्ष तर दलित उद्धार का क्रियात्मक काये 
पया। मैंने ऊपर जो कुछ दलित बन्धुओं के सम्बन्ध में लिया 
है बह अपनी आखे देसा ओर कानों सुना हुआ लिया है । 
समाज-सुधार का काम करने वाले बडी उमर के सजन भी 
इस वात को भली प्रकार जानते देँ, इसलिए इसके चास्ते किसी 
प्रभाण की आवश्यऊता नहीं तथापि पाठकों की जानकारा पे लिए 
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शक प्रमाए नीचे लिखता हूँ। 

मेरे सामने इस समय “श्रा्यों के धोके से बचो' नाम का 
एक हिन्दी ट्रैक्ट है जिसझो “श्रद्ममटिया-थजमन-थ्रशायत- 
इललाम' लाहौर ने १६२७ मे दलित उद्घार वा काम करने वाले 
आयैसमाज फे विरुद्ध प्रोपेयरडा कएने और दलित बन्धुओं से 
पथर्‌ प्रतिनिधित्व लेने के लिए उत्तेन्नित करने के लिए २००० 
की संख्या में छपवाया था। इस ट्रेक्ट में अंजमन ने बातू 
रामचरण सादिय, बतोल द्वाईझोर्ट, इलाहायाद के उस मापण का 
सत्तेप रूप से उन्तेश् किया दे जो कि उन्होंने आदि-द्विन्दू 
बांफ्रेन्स प्रयाग के मभापति के पद से क्या था मैं उसके उस भांग 
को ओडकर सिसमें झायेत्रशा को कोसा गया है, फेपल बागू 
रामचरण जा के मापण से थोड़ा सा उद्धृत - कखा हूँ :-- 
“अपने मुंह मिया मिट्ट, नेक बनने बाली जावि (-शर्य- 
ज्ञाति ) इस म्पर्ण-मुमि पर थाई और अद्दां के रदने चाली जाति 
से युद्ध आरम्भ जिया और यहां रहने वाली जाति को वनार्य 
या दस्पु वी उपावि वेद में दा। झग्बेद ईश्यर की वाणी कही 
जाती है. परन्‍तु यदद सब गर्ते राजनेविझ ही थीं उस्तको चाहे 
, छितना दवी घार्मिक रंग दिया जाए। यद्वां के निवासी बदे दी 
चलयान ये परन्तु सीवे सादे और छत्त-कपट रद्धित थे, वो दास 
अथया शुद्र पना दिया। शूदर बेदिक समय में जाति या पर्ण का 
माम न था जैसा अन सममा जाता है, वल्कि उिलकुल सार्थक 

शस्द था अयोत्‌ शूद का अथे दास! या 7”. प्रष्ठ स १९॥ 
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फिर प्र्ठ १० पर “हमारी मुक्ति देशी ख्त्वों के बेंटवारा में 
हूं” इस शोर्पक फे नीचे लिया है '-- 
गौरमेन्ट से दम घुझार कर कह्द रहे हू कि दो एफ स्थान जो 
फोंसिल या लोकल बाडीज़ में है, उसने अपनो ओर से दिए 
हैं। उसको हम धन्ययाद देते हू) परन्तु इससे हमारी जात्िको 
कोई लाभ नहीं हो सकता, जन वऊ हमारी जाति ' को रवय॑ 
ः आबादी के हिसाय से अपने मेम्बर निवोचन करने का अधिकार 
न दिया जाएगा, तय तक हमाद जाति उन्नति नहीं कर सकती । 
इस दावे की पूर्ति के पास्‍्ते सरकार पर कुछ भी भार न पडेगा। 
हम ता चाहते हैं. कि जो स्वत्व हमारे नाम से लिए जाते हूँ, 
वही प्रथक २ कर दिए जाएं, हमारे हिस्सेदार हम तऊ नहीं पहुँचने 
देते, इसलिए प्रयक कर दिए जाए । फिए देणिये हम क्या स्वामी 
भक्ति दिखलाते हैं ।” .. 
>फिए प्रष्ठ १४ पर “आदि हिन्दू प्रयोध” के शीर्षक के 
के नीचे लिया है. - व 
“हमारे भाग्य से आई हुई जो बृटिश गौरमेन्ट है, उसके 
सुशासन में हमे उन्नति करने दीजिए * इत्यादि ।” 





बावू रामचरण जी के उद्ध,व किए गए 'उक भाषण को 
पढ ऊर पाठह को ज्ञात हो जाएगा कि पाश्चात्य ऐतिहासिकों ने 
ईमानदारी से, भूल से, अथया राननैतिक पालिसो की दृष्टि से 
आया के भव्य एशिया से भाष्तपप आने की जो कल्पित 
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धग्मति अपर का थी, उससे जहाँ भारत की विदेशी सौरमेन्ट 
ने स्मदेशी तथा परिदेशी की विभावन नाति द्वारा भारतीयों में 
शक दूसरे के पिरुद्ध द्वेप उत्पस्त करके पूरा लाभ उठाया वहाँ 
भाजाय राष्ट्र के विरोधी मतवादियों तथा इुथ एवं राजनैतिक 
अविकार प्राप्ति फे लोलुप दज्षित बन्घुओं ने भी सरकार का 
अक्त बनयर ऐतिद्वासिकों फी उक कल्पित सम्मति से लाभ 
“उठाने के लिए भशसऊ प्रयत्न क्या, और सम्मति यो लग 

सावारण में फैजाया ) है 


४ है है हे 
मे 


बायू जा ने बेढ़ा में जो 'शूद्र! तथा द्यु! श्रथयरा 'दास! वी, 

मिथ्या शिरति जनताधारण को भडकतने ऐ लिए बतताई है, 
उसका उत्तर इस पुस्तक से थ्रा चुझा दे । इसलिए उस पए अधिक 
भ लिप कर पाश्यात्य ऐतिद्वासिको की इस कल्पना--' श्राक्रमण 
कारा आयों नें ्रष्य एशिय्रा से भारत में, आकर भारतवर्ष फे 
आदि निम्नास्िया प्रो युद्ध में जीतरर उन्हें”दास और अचूत 
चना विया?--के मिद्याय को सिद्द करने वाले कुर्य प्रमाण नाये 
लिए नाते हैं -- | ं 





९. भारतीय साहित्य में आर्यो के बाहर से थाने बाली 
घढना का कट्दी पर भी उत्लेप नहीं है। बह सम्मय नहीं दो 
सकता क आर्या सैसे सभ्य राष्ट्र के इतिदास में सदा के लिये 
निवास-स्थान परिवर्तन करने जेसी कोई वडी भारा घटना 
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हुई होतो तो उनके समस्त साहित्य मे कहीं पर भी उसका कोई 
उन्लेज़ न होता । 


> योरुप के प्रसिद्ध ऐतिद्ञासिक महोदय पार्जीटर ( जिन्होंने 
*भारतोय इतिहास वी रपरेजा” के लेसक के अनुसार 
३० चर पर्यन्‍न भारतीय इतिहास की पोज को हे) लिपते हैँ. -- 

| $ 

*कई प्रयत्षित विश्यासों का, नैसे इस बात का कि आये लोगों 
से उत्तर पश्चिम से भारत पए चढाई को थी, यह इतिहास जरूर 
विशेष करता है। ऊिस्तु यद्‌ विश्वास स्पय निराधार है, व सालो 
कल्पनाएं है, जो कथन स्पष्टप्रमाणा पर आश्रित नहीं है । पार्जीटर 
फा यह कथन मिलकुत्र सही है कि वेद मे फोई ऐसी बात नहीं 
है जो आया का बायव्य कोण से श्राना प्रमाणित फरती हो” 

( भारतीय इतिहास की रूपरेखा जिल्द १ ए9 २३६ )।! 


३ मैं भारत के आदि नियासी कहलाने वाला तथा उनको 
आया का भारतवर्ष में बाहर से आने का पा पढाने बाला से 
प्रेमपूर्वक पृद्नता हूँ, कि भारत के आदि निवासा कहलाने बाले 
माध्त में ही उतनन्‍न हुए है या वह भी भारत म॑ कही बाहर 
से ही आए दे ? यदि भारतवर्ष मे ही उसस्त उत्प्त होता कहँ 
तो इसका प्रमाण बतलाए, यदि बुद्धि-सम्मत प्रमाण पेश करेंगे 
तो वैज्ञानिकों की मुशिझिल को भी हल कर देंगे क्‍योंकि यह 
कहते है हमे मालूम नहीं कि मानवी सृष्टि सबसे पहले 
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कहाँ हुईं। और यदि यह भी बाहर से आए हैँ तो बतताएं 
कहाँ से और कब आए ९ और बाहर से आने वाले आदि 


निवासी भी नहीं कहला सकते । 





५. जन-विज्ञान के विद्वानों ने मानव जाति के शार्यन, 
मंगोलियन और नींगरो तीन ही बंश माने दूँ । इसलिए आदि 
« निवासी फददलाने वाले और उनके समर्थक बतलाएं कि येदि वह 
आय नहीं दें तो क्‍या वह मंगोलियन या नीगरो ( हृव्शी ) 
हैँ? यदि व पिधले दानों व॑शों में नहीं दें. तो उन्हें, मानना 
पड़ेगा कि वह भी आये वंश में से ही हैं। जैसा कि मैंने 
इस पुस्तक में प्रमाणपूर्वक सिद्ध किया है और आगे चलकर 
इसको सिद्ध फरने वाले और भो प्रमाण उद्ध,त करूँगा। 


&. व॑शों ( नस्‍्लों ) की पदिचान के लिए वैज्ञानिकों ने 
निम्न साधन निश्चित किए हैँ। रंग, खोपड़ी की लम्बाई- 
चोड़ाई, नासिका मान, दोनों आँखों फे बीच नाके के पुल का कम 
या अधिक उठान और सापा। इन साधनों के आधार पर 
पशरिचिमी ऐतिहासिकों तथा उनके अतुयायी भारतीयों ने जाति-सूचक_ 
'ज्ञो इतिहास लिखे दें, उनमें भारत में झार्यो से भिन्‍न छिसी 
आदि निवासी अबवा आदि हिन्दू जाति का उल्लेख नहीं है, 
कैबल द्रविड़ और गोण जाति का उल्लेज है; वह भी 
आया से उनको “भापा अथवा बोली के भिन्‍न होने के कारणं।' 
द्राबिड़ों फे सिर की खोपड़ी की लम्बाई-चौड़ाई थ्यादि भी आर्यों 
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3 नि न नया ल 
जैसी है। इसलिए उनका भी आरयों के वंशन द्वोने या यह प्रयल 
अमाशण है। उनकी प्लोलो का भिन्‍न होना उनके आर्यो के बंशज 
होने का निपेध नहीं कर सऊता क्योंकि वंशज होने का शारीरिक 
अआगें की समानता ही यथार्थ प्रमाण हो सस्ता है । भाषा बदल 
भी सऊती है क्योंकि वह जन्म-सिद्ध नहीं है। ईरान यूनानी 
ओर योरुप के देशों फे निवासियों की भाषा अलग-अलग 
होने पर भी वैज्ञानिक उन्हें आये परिवार में 
ही मानते हैं।। दूर जनि की भी आवश्यकता नहीं भारतपर्ष के 
पमिन्‍न २ प्रान्तों के निवासो आर्यो तथा श्रादि नियासी ऊहलाने 
चालों दी वोलियों में भी भेद है। अथोत्‌ आदि निवासी 
अऋहलाने वाले भी भारत फे जिस २ प्रान्त में रहते हे बहा के 
रहने वाले आर्या जेसी ही उनकी भी भाषा आदि है। अत 
चे आर्यो से भिन्न नहीं हो सकते । 


पाश्चात्य पेतिद्ासिक बिद्दानों की यह नसली भेद 
( रैब०७) 07००००४॥४॥०7४ ) के बढ़ाने की पालिसी के 
डुष्परिणाम आज भारत में ही नहीं संसार भर के देशों 
मे दिस रहे दें | अमरीसा तथा दक्षिणी श्रफ्रीका मे 
इधशियों, भारतीयों और अन्य रंगदार जातियों के भ्रति 
अत्यन्त प्वेपपूर्ण तथा अमानुपी व्यवह्यर इसका ज्यलन्त उदा- 
इरण हैं. और मानब-सम्यता पर क्‍्लंक रुप दें। इसी राष्ट्रीय 
भेद और वंशज्ञ गये के काएण समस्त योरुप आपस में लड़- 
कर तबाद हो चुका है। 
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ऊपर लिसे कुद्ध प्रमाण केवल विपक्की तो न्याय की दृष्टि से 
तलिस दिए हैं, इनफ्रे सम्पन्ध में विशेष विज्ञार में अपनी दूसरी 
पुलक में कहंगा, जो भआरयों के भारतयप के असलो नियासी 
टोने केप्ष में लिप रहा हूँ। अब मैं आगे श्रारय साहित्य से 
कुय ऐसे प्रमाण उद्ध (त कहंगा जिनसे यद्द सिद्ध होगा 
कि आर्य लोग ( ब्रामण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र ) मानवी सृष्टि फे 
आरअम्म में भारत में ही उलन्‍्न हुए हैं. और सदा से यहीं पर 
एकसाथ रहते घले आ रहे दैं। * ' 


यूँ कि मैं अथरव बेद के १२ फारड के प्थिवी सूऊ़ (सू०९) से 
छुछ प्रमाण भागे दे रद्दा हूँ । इसलिये उन्हें उद्ध व करने से पद्चिते 
थह देसना आवश्यक है कि प्रथिवी सूक्त में सारी प्थिवी और 
तद्रथ जड़ चेतन जगत सम्पन्धी ज्ञान का वर्णन है अथवा 
पृथिदी के कसी एक भाग ओर कृस्थ जड़ चेतन जगत वा। 
बेइ की श्रपीरुषेय तथा सा्वेभीमिक मानने वाले कई सज्जन 
अपने मम्तव्य से प्रेरित होकर सूक् के बिना बिचार पूर्वक 
पढ़े ही यह कद्द देते दँ--क्योड्लि वेद मनुष्य मात्र के लिये 
है इसलिये प्रथित्री सूक में सारे भूमण्डल सम्बन्धी ज्ञान का 
ही वर्णन किया गया है, किसी एक भूमाग का नहीं? । उनका 
विचार है कि वेद यदि उसी एक भूभाग के ग्रुण आदि का 
वर्णन करा है तो वह सार्यमौमिक नहीं रहता । परन्तु मैं उनके 
इस मन्तव्य से सहमत नहीं हूँ कि एथिवी सूक मे सारी एथिची 
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सम्बन्धी ज्ञान का वर्णन है'। क्‍योंकि छ्थिवी सूक्त का मनन 
पूरक अध्ययन करने से ज्ञात होता है कि सूक मे जहाँ समस्त 
भूमण्डल के ( भूमण्डल फा १ भाग होने के काएण ) जल में 
डूबा हुआ तथा महत आकाश में होना (मत्र ८) अग्नि से 
व्याप्त (मत्र २१), आऊर्पण और चुम्मकीय शक्ति का होना 
तथा सूर्य के चारों ओर भ्रमण करना (मत्र ४८) आदि 
सामान्य शुणों (जो उसके समस्त भूभागों मे एक समान 
पाये जाते हे ) का वर्णन है, वहाँ उसमें मानवी ससार को 
पनी माठ्भूमि सवधी गुणों, कर्तव्यों तथा अधिकारों आदि 
का भी बोध कराया गया है । इसीलिये इस सूक़ को माठभूमि 
का सूक़ भी कहते हैं। चूंकि सारी प्थिवी समुद्रो तथा पव्वे्तों 
द्वारा भिन्न २ अनेक भूभागो में बेंटो हुई है और प्रत्येक 
भूभाग थे” जलवायु तथा आहृति गुणों मे भी भ्राय दूसरे 
भूभागो से न्‍्मेद है, और अत्येक भूभाग मे रहने वालों की 
साठ्भूमि भी बद्दी भाग है जिसमे उनका जन्म हुआ हे, जिसमें 
बह रहते और जिसये जलवायु तथा उपज से उनका जीवन 
ओर भरण-पोपण द्वोता है। इसलिये पथिवी सूक जिप्तमें 
केबल ६३ मनन हैं, उसम॑ प्थियों के सारे भूमागा के गुणा तथा 
लक्तणों आदि का वर्णन होना सभव हा नदीं है। अत में 
इस विषय में अपना ओर से इससे कुब अधिक न लिफता 
हुआ सूछ के सन्‍्त्रा से द्वी यद दियलाता हूँ कि प्थिवा सूक 
में पथियों के सारे भूभागा का वर्णन है अथवा क्िसो एक 
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भूमाग का। और यदि एक भूभाग का बर्णन है, तो बढ शिप्त 
भूभाग का वर्णन है, क्योंकि पूर्वोक अश्न के हल करने का 
साधन इससे अच्छा औौर नहीं हो सम्ता ! 

१. जो भूभाग मंत्र तीन फे अनुसार समुद्र और मंत्र ११ 
के अनुसार बर्फ से ढके हुए पर्व॑तों (टिमालय ) से घिरा 
हुआ है । 

२. जिसमें महासागर, नढ, नदी, ताल, भीलें श्रौर मरने 
आदि जलाशय हैँ और जिसकी चारों दिशाओं में गेहूँ, चावत 
आदि अन्न तथा फल, शाक आदि बहुतायत से उत्तन्न होते हैँ.। 
(मन्त्र ३, ४ )। 

है. जिसमें परिचर ( सन्यासी व उपदेशक ) प्रमाद रहित 
दोऊर दिन रात अमण कर भूभाग निवासियों को उपदेश करते 
हैं। (मन्त्र ६ )। 

४. जो भूमि बहुत विस्तृत है और जिसमे पर्वव और बन 
जो कि क्ृपि कमे, वृक्षों तथा वनस्पति की उपज के लिये अत्यन्त , 
उपयोगी हैं । जो भूमाग “विश्वरपा? है अथोत्‌ जो विश्व नहीं 
बल्कि, |वग्व जेसा है | ( क्योंकि उसमे विश्व के श्रन्य भू भागों 
जैसे नमूने भी मिलते हैं ) ( मन्त्र १९. ) 

४. जिस भूमि में हबन के पदार्थ विद्यमान और सुरक्षित हैं 
जिसमें यज्ञ ( शाला ) में स्तम्म रखे जाते हैँ। जिसमें यजुर्वेद 
के जानने वाले ऋत्विज्ञ यज्ञ करते और कराते तथा ऋग्वेद 
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___॒ ॒ ॒ ्ंलियणा। 
तथा सामबेद के जानने वाले ज्रह्मण ज्ह्मा बनकर परमात्मा का 
पूजन करते हूं। * 


६. जिस भूमि में पं चमरष्टयः अयोत्‌ पॉच प्रकार के काम करने 
चाले; विद्वान्‌, शूरवीर, व्यापारी, कारीगर और श्रमजीबी रहते 
हैं। ( मन्त्र ४२ ) इत्यादि  । 

यदि इससे अधिक देखना चाहें तो अथवेवेद काण्ड ९९ के 
अथिषी सूक (१) को पढ़ें । 


पाठकबून्द, जो विशेषण पूर्वोक्त मन्‍्तरों में चर्शन किये ग्ये 
हैं, विचासपूर्वक उनका अध्ययन करने से बिना संकोच कहा 
जा सता है कि वह विशेषणनतो सारो भूमि के दूँ नही 
उसके किसी अन्य भूभाग के, वल्कि वे विशेषण चआयीवव अथवा 
भरत भूमि के द्वी हैं। और मन्त्र ११ में उसका चिशेषण 
मविश्वह्पा! देकर वेद ने स्वयं इस बात को स्पष्ट कर दिया ह्दै 
कि प्रथिवी सूक में मिस माठ्भूमि फा वर्णन किया गया है. बह 
भविश्व ( सारी प्रथिवी ) नहीं अपितु विश्वकूपा अथोत्र्‌ विश्व के 
सदृश्य है। 
सूक में भारतीय भूमाग का वर्णन वेद फे साथंभौम होने 
में बाधक नहीं दे क्योंकि, सूक में जो छुछ बर्णन किया गया 
है चह ऋग्वेद १०! १६० । १, हे. है के अनुसार एथिवी और 
सदस्य आदि संप्टि फा नित्य इतिद्दास है। इसलिये फि श्रत्येफ 
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कन्प झे ऐसे ही भूभाग में मानयोय सृष्टि या आ्रसस्म दोत 
हैँ, जिसमें वृत्ष, वनस्पति, श्रज्न, फज्न, शाक आदि २ पशु और 
भलुष्य आदि प्राणियों के जोचन आधार पदार्थ उत्पन्न हुए और 
हो सकते हों. जिनका वर्णन सूक्त के मन्त्रों में अत्यन्त 
उत्तमगा से किया गया है । ) 

सूक् के नि्िष्द भूभाग में मनुष्योचित जीवन व्यतीत 
करने के लिये आयश्यक पदार्थों, चेदज्ञ विद्वानों की विद्यमानता+ 
भूभाग की उपजाऊ शक्ति के अस्तित्य, पाशविक तथा मानवीय 
सृप्टि का सप्द वन इस बात का प्रयले प्रमाण हे कि अत्येक 
कत्प के शादि मे ऐसे भूभाग में हो भगवान्‌ श्राणी जगत की 
उत्पत्ति का आरम्भ करते हैं. ।ताकि सृप्टि के आदि में 
उप्पन होने वाले मजुष्यों की लौकिक तथा पार्मायिक 
आावश्यजतायें सुग॒मता से पूरी हो सकें। जो समन मेरे पक 
भर्णन से सहमत न हो। और प्रथिवी सूक भें सारी प्रथिवी फा 
ही वर्णन मानते द्ों, वो सूफ़ के मन्यों मे जो पुछ धर्णान किया 
गया है, पिगेष कर उनमे जो आदि मानवीय सृप्टि का यर्णन 
है, उसको उन्हें एविची फे समस्त भूभागों में सिद्ध करना 
द्ोगा। 

इसके अतिरिफ सूक्क की भाँति चैशानिकों, भाषा 
विल्नानिया, तथा श्रादि मानवीय सृष्टि फी उत्पत्ति पर लिसमे 
याज्षे अन्य विद्वानों ने भी प्रथियी के किसो एक भूभाग पर दी 
सानवी सृष्टि का आरम्म माना है। ऋषि दयानन्द ने भी 
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मानवीय सृष्टि की उत्पत्ति का आरम्भ तिब्बत में बतलाया “पा जय आत्म किन मे बबलाना है. । 
तिव्यत से उनका अभिम्राय भ। भारत के एक प्रदेश ( सध्य 
हिमालय ) का दी है.। क्योंकि आदि सृप्दि में विव्बत आदि 
देश विशेष तो थे ही नहीं । यदि वेद में आये त्रिविष्टुप शब्द 
से तिब्बत का अर्थ लेंगे तो वेद में देश विशेष का वर्णन 
मानना पड़ेगा । 
ऋ"प दयावन्द का आदि सृष्टि का आरम्भ भारत में मानना, 
उनके नीचे लिखे लेस से विदित है :-- 
«प्रश्न--प्रथम इस देश का नाम क्‍या था, ओर उसमे फौन 
बसते थे ९ 
उत्तर-इसके पूर्व इस देश का नाम कोई भी नहीं था | 
और न कोई शार्यों के पूरे इस देश मैं वप न पूर्व इस देश में बसते थे। क्योंकि आये 
लोग स॒रष्ट के आदि में कु काल पश्चात्‌ तिव्यत से सीधे इस 
देश में आकर बसे थे | 
प्रभ-कोई कददते है, ये लोग ईरान से "आए इसी से इन 
लोगों का नाम श्रार्ये हुआ है । इनके पूवे यहाँ जगली लोग घसते 
थे कि जिनसे असर और रानस कहते ये । आये लोग अपने को 
देवता बतलाते थे।जय उनका सम्राम हुआ उसया नाम देंबासुर 


सम्राम क्याओ में ठदंराया। 
उत्तर - यह या। स्वेथा मूठ है!” 
( गत्यार्थ प्रकाश श्रश्म समु० ए०२२६ ) 


श्रार्य उपदेश रस्नमाला के ४०्वे' रन में भी पषि 
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लिखते हैं '-- 

“आये जो श्रेष्ठ स्यमभाव, धर्मोत्मा, परोपझारी, सत्‌ , गियया 
आदि गुण युक्त और थआ्रायायते देश में सयर दिन से रहने वाले 
हैं उनको श्रार्य कहते हैं।” 

ऋषि दयानन्द के उक्त लेखों से स्पष्ट है कि ऋषियर भी 
धार्यो का भारतपप में बाहर से आता भहीं मानते थे वल्कि 
भारतपप के एक प्रदेश पिशेष में ही आदि मानवीय सृष्टि फा 
होना मानते थे जैसा ऊि प्रथ्या सूक् वर्णन ऊ्रिया गया है | 

श्री प० अमुदयाल जी ( रोहतक ) ने यह आक्षेप किया है 
हि स्वामी दयानन्द ने भी सृष्टि की उत्पत्ति भारतयप से बाहर 
तियत में मानी है और तिम्यत जैसे शीत अरधान देश में आटि 
सृप्टि नहीं हो सकती । 

श्राक्षेप के पहल भाग पथ उत्तर आ चुस है। शराह्ेप का 
दूसरा भाग भी निरथेक है, क्‍योंकि एथ्वी भी सूर्य से अलग 

हुई है । ( सूर्य के गिददे ) भ्रमण करने से आहिस्ता २ बाहर से 
ठही द्ोती जाती है। परन्तु उसके ऋन्द्र झर भी अग्नि है। 
द्विमालय भी प्रथिवी की सध्यस्थ अग्नि के श्रवोष से प्रथ्यी के 
क्षुब्घ ( कम्पायन ) होने पर प्रथियी से बादर निकल शआया, 
क्योकि पर्वत इसी प्रथिवी से बाहर थ्ाते हैं। जैसा कि बेद के 


पनिम्न सत्र में बतलाया गया है। 
ये एथियों व्ययमानामद इत्र पर्वताग्रकुविता श्रस्मणत्‌ 
ऋण २१२। २,अथपयं २० । ३४ । २) 
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अथोत्‌ :--एथिवों व्ययमान-उथल-पुयल कर रहीनथी 
प्वेत भो प्रफुपित--ऊपर आने की चेष्टा कर रहे थे । 
वैज्ञानिक पणिडित भो मानते हैं. कि द्विमालय प्रथिवी के ऊपर 
आने से पूर्व बहुत भूचाल आ रहे ये । हिमालय जिस अदेश से 
बाहर आया था वहां पर पानी भर जाने से समुद्र वन गया । 
और हिमालय जब बाहर निकला तब बहुत गर्म था। शथिवी की 
भाँति वह भी आहिस्ता २ ठंडा होता जा रहा है। उसकी ऊँची 
शिपरों से मिट्टी आदि बहू कर निचले स्थानों मे भर जाने से - 
समतह घाटियां ( ४७)॥०७ ) बन गई'। जब हिमालय ठंडा 
धोते-होते वनस्पति आदि के उत्पन्न होन के योग्य हो गया तव 
सृप्टिकत्ती भगवान के प्रवन्ध से अनेक प्रकार के मानवीय 
जीवन के आधार पदार्य अथोत्‌ बृक्त, कन्द, मूल, अन्न, फ्ल 
और दूध देने वाल' गाय मैंस आदि पशु भी उसन्न हो गए। 
रहने के लिए पर्वत में कंदराएँ गुह्याएं मीठे जल के सत्रोव, शरीर 
“हॉपने के लिए बल्क्ल भी विद्यमानथे। और सृष्टि आरम्भ के. 
विश्यव्यापा समुद्रें के ज्यार भाटा से भी वह स्थान, ऊंचा होने 
के कारण सुरक्षित था। इसलिए बह आदि मानप्री स॒प्दि के लिए 
अत्यात उपयुक्त था । 
यद्यपि सृष्टि आरम्भ मे ईश्वर की कृपा से मानव-जाति 
को शब्दार्थ सम्यन्ध लान--वेद-ईश्वर रचित पदार्थों के उपयोग 
तथा व्यवहार सिद्ध के लिए मिला था, व्रथापि सृष्टि फे आरम्भ 
मे कुछ फाश तक आदि सृष्टि में उत्पन्त हुए मजुष्यों को पर्वत 


( ११० ) 





के जंगलों में उत्तन्न हुर कन्द मृत् तथा गौश्ों के दूध पर 
हो जावन नियाह काना था। फारण कि वेद का नियमानता 
ओंभो उससे ज्ञान और, जयान (भाषा) तथा ऋषि आदि की 
क्रियात्मक रूप से सीपने और अतुभवी होने के लिए पयोप्त 
समय चाहिए और कृषि द्वास संस्यारों अन्न फल आदि पढ़ार्यों 
की उत्पत्ति फे बीज और बैल आदि पशु भो चाहिए जोकि 
अगवान्‌ के उल्लन्न किए हुए लंगलों और वनों से ही मिलते थे। 
> क्योंकि यद मानना अनिवार्य है कि जितने अन्न फल और 
आऊ आदि सब्जियां आज़ ऊृपि छवास मनुष्य उत्पन्न फरते ई 
बहू सव सृष्टि के आस्म्म में मानय जाति को जंगलों घोर 
बनों से दी मिले ये। मैंस्वयं आसाम के जंगल में दो वर्ष 
दट्टा हूँ बहां इस समय भी सय प्रकार के फल और सब्जिएँ 
जंगल में मिलतो है और गायें और भंसें भी जंगल में, बहुत 
मिलती हैं, जिन्हें लंगल निवासी पकड़ कर पालत बना लेते 
आर दूध पोते द्द । इसांलेए यह मानना बुद्धि सम्मत ड्ठै कवि 
अध्य द्विमालय में दी आदि मानवी सष्टिका शरारम्भ हुआ 
क्योंकि बहा पर मनृष्य जोबन के आधार सब पदाये मिलते थे। 
देदों फा ग्राहुभोय ऋणग , यजुः और अथर्त वेद अन्दर गह 
पुरुष सूकत के अनुसार मानवीय चष्टि के आरस्म में द्वी हुआ 
आ। वह कहां पर हुआ था इसऊा वर्णन नारायण उपनिपद्‌ में 
इस ग्रझ्र है ;-- 
उत्तने शिखरे जाते मूम्या परव॑तमूर्ध्नि । 
बआध्षेम्योधम्यजुजाता गच्छ देते ययामुसम्‌॥ 


( १११ ) 
रुतुता मया बर्दा मात्रा प्रचोदयन्ती पयने दिजाता । 
आयु: परदिय्या द्रवेस व्क्षय्चंस मद्य दता श्रवाद ब्द्यलोस्म्‌ ॥ 
(नारायणोपनिपद्‌ | २६) 





अथोत्‌ू-पर्बत मुधो-हिमालय की ऊची शिप्रर पर 
माह्यणों-छपियों द्वारा आविभूत हुई, वेद माता देवि ! प्राणी 
मात्र के सुख के लिए संसार में फेल। 


यह तो दूँ; उपनिपदू के ऊपर के दो पदों का अभिप्राय । नीचे 
के दो पढ अथपवेद के निम्न मंत्र का ही पाठ भेद है :-- 

स्तुता मया वरदा बेंद माता प्रयोदवस्ता पायमानी द्विजानाम्‌। 

आयुः प्राण प्रजा पु कीति द्रविश व्यय 

मह्यं दत्वा बजत म्रद्यालोस्म्‌ ॥ 
अथ० १६७११ 

आथोत्‌--ढिजों (दूसरे जन्म मे जो उसे पढ़ते हैँ) को 
'पविन्न करने और उत्तम पदार्थ देने वाली वेद माता का मैंने 
उपदेश कर दिया | आप आयु , प्राण सन्‍्तान, पशु, फीर्ति धन, 
अद्वतेज, मुझे; देकर-मेरे अप -(लोक उपकार अर्थ ) करके 
अद्दलोक-मुक्ति--को प्राप्त करो । 


उपनिपद्‌ के उक्त इतिहासिक वर्णन से विद्त है कि बेदों का 
आ्रदुभोव ऋषियों द्वारा पंत (दिमालय की ऊची शिप्तर पर ही 
हुआ था | इससे यह भो सिद्ध हुआ कि बह ऋषि भी वहीं पर 
छत्पन्न हुए जिनके द्वारा वेदों का प्रादुभोव हुआ। इसके साथ 
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यह सानना भी अनियार्य है बह मनुष्य भी वहीं पर उत्पत्न हुए 

जिनके लिए वेदों का आविर्माब हुआ। अत” इस इतिहासिक 

बरणणन से भो यह सिद्ध है कि श्रादि मानवो सृष्टि दिमालय पर्यत 
पर द्वी हुई । 

अप्र में ऋ्यर्त वेद काएड १२ सूक्त ? से (जिसका देवता भी 
नमूमी! है.) कुद् ऐसे प्रमाण उंद्,त् करता हूँ. जो क्लि विवादास्पद 
विफ्य के पूेतया निणोयक हैं, और शिनसे परिचमी इतिहासिकों 
की यद्द कन्पना नि्मूंल और नियाधार सिद्ध होती है कि भाये 
लोग भारत में बाद्दर से आए हैँ । 

(१) यम्या समुद्र उतर मिन्थुरापो यम्यामत' कृष्दय: छत्मूवः । 
यस्वामिद जिल्‍्वति ध्राणदेजत्‌ खानों सूत्र यूवमेये दधातु ॥| है 
यश्याश्यतसः प्रदिश: एिय्या अस्यामन्न' दृष्टय: संयमूउ' ॥ 
या पिभर्ति बहुपरा प्राणदेजतुसा नो मूमगो प्यघत्ते दधातु | ४ 

( श्रयर्य का ० १२ खू> ? प्षिररी यूछ ) 

श्रथोन्‌-जिस भूमि में ( प्राणात्‌ ) ! सजीय ( एजत 
जन्बति ) भ्राणी-मनुष्य, पशु पत्ती आदि-चलते फिरते है, मिस 
में ( इृप्टय' ) ऋषि आदि सप प्रसार के ज्ञोफ उपयोगी व्यव- 
हारिक याम करने वाले मनुष्य-बआक्षए ( अध्यापक उपदेशक ) 
जुत्रिय ( शुस्रोर प्रन्‍न्धकततों ) वैश्य । व्यापारी ), शूर्‌ 
और निषाव (शिन्पक्रार और दूसरे श्रमजोवी ) (संव्मूदु) 
इसन्न हुए हैं, (सानों मूमि. छथातु) बह हमारी मूमि 

इसरो समस्त मोस और ऐम्वर्य अदास करे। १। 


( ११३ ) 





मैंने यहाँ पर कृष्टयः शब्द की व्याख्या में जो पाँच प्रकार 
के कार्यक्तीओं का उल्लेख किया है उसमें सम्देद नहीं हो सकता 
क्योंकि एक तो 'कृष्टय” वहुवचन है और दूसरा मन्त्र ४२ में 
आये हुये 'पत्चक्ृप्टय:” शब्द से भी इसकी पुष्टि होती है 
और कृष्टयः शब्द फे श्र्थ 'काम करने वाक्ते मनुष्य' की सिद्धि 
निघण्दु तथा घिदिक आये कोष” से भी होती है :-- 


(क ) कृष्ट्य: मनुप्यनाम्‌ | निषण २३॥ 
(से ) क्ृषपान्ति विलिखन्त स्वानि क्माणि ये ते मनुष्याः । ह 
वैदिक शआर्प कोप ॥ 
(२) ल्वजावास्थपि चरस्ति मरत्याक्ष्य॑ विभपेंहिपदस्यं चतुपदः 
तयेमें पृथिवी पंच मानया येम्यो ज्योतिरद्रृत मत्येंम्यः उचचस्खयों, 
रश्मिमिरातनोति || 4९ ॥ झ्० १६। १॥ १५ ॥ 


अथीत्‌-पंच मानव कहते हे 'हे मात्भूमि, ( मत्योः ) 
मनुष्य ( स्वज्ञाताः त्वयि चरन्ति ) तुममें द्वी उत्पन्न हुए हैँ. 
और छुममें ही चलते-फिरते रहते हैं ( हविपदः चतुप्पदः ) 
मनुष्य और पशु पत्ती आदियों का ( त्व॑ विभर्पि ) तू ही पालन 
पोषण करती दै। जीवन का 'हेतु भूत सूये भी तुममें अपनी 
किरणों का विस्तार करता है ।/ इमे ) यह हम तुम से उत्पन्न 
हुए ( पंच मानवाः) पांच प्रफार के काम करने वाले मनुष्य 
(ब्राह्मण, क्षत्रिय, चेश्य, शुद्र और निपाथ) तेरी सेवा करने 
बल्ले तेरे सेवक हैं । 


(११४ ) 

मैंने सन्त्र से आय हुये 'पंचमातय शब्द 
ज्त्रिय वैश्य शूद्र और निषाध किये हैँ | उसझी पुष्टि के लिये 
स्वर्गीय भद्दात्मा नारायण स्वामी जी की 'मिलाप' नाम्नी लघु 
उलक से प्रमाण उद,,त जिया जाता है। 

“पुं> दुगोचाये, निरुक के प्रसिद्ध टीझ़कार “पंचजना” 
(जो पंचमानत्र का पर्योय्राची है) के अर्थ चारों बर्ण और 
पश्चम निपाम करते हैं। “” “ #म्बेद में १ सू० ७ मन्त्र & का 
अर्थ करते हुए सायणाचार्यज्ञी ने भी पंच क्षितीनाम्‌! के अर्थ, जो 
पंचजना (और पत्चमानबा) का प्रयोयवाचक ही है; चारों वर्ण 
और पंचम निषाध किय हैं। '" 'यजुबद में भी पद्नतना शब्द 
आया दे, महीथर और उबट ने भी इमसा अथे चाएँ वर्ण 
बाह्मण, चत्रिय, बेश्य, शुद्र-और पॉँचवाँ निपाथ किया है ।””” 

प्रथिवी सूक्त के मंत्र ३, 2 में स्पप्ट बर्णन है हरि कृप्टयः 
-मनव जाति के कार्य मूलक, आश्मण, च्ृत्रिय, वैश्य, शुद्र और 
निपाध पाँचों भाग--भारत भूमि नें द्वी उसतन्न हुए हैं तथा 
सन्‍्त्र १४ में आये हुए वास्‍्य “भात्यायों त्वज्लावा त्वयि चरम्ति! 
ओर “पश्चभानय'' तो इसने सप्ट हैं. कि जिनेसे न केबल पश्चिमी 
शेविहासिजें की फैलाई हुई इस भ्रान्ति का ही मूलोप्छेद हो 
जाता है-छि आये लोग भारत में मत्य गशिया से आये हैं 

और अद्धूत कद्दे ज़ाने वाले भारत के आदितिवासी हँ--जल्कि 
उनसे इस सच्चाई का भी पूर्णतया मण्डन द्वोता है झि यहीं पर 
पदले मानय जाति की उन्पत्ति हुई। भन्‍्त्रों के शब्द इतने साफ 





( १९४) 


हैं कि जिसमे किसी मनुनव की गुजाइश ही नहीं रहती । 
क्योंकि पद्नमानव स्वयं वह रहे हैँ कि हम तुकमें ही उत्पन्न हुए 
हैं, तुममें ही रहते हैं, तुमसे ही हमाण भरण-ोपण होता है । 
भारतवर्ष के पश्चमातवों की मात्भूमि होने के अ्रमाण के लिए 
सूक्ष के श्रत्यन्त प्रेम से भरे हुए १०वें और (१४वें मन्त्र फे 
निम्न धाक्य ध्यान देने योग्य हैँ :-- 
५ £ “मानो मूमिवि सुजता माता पुताय में पयः। ! १० 

अर्थ: ( सा न. माता भूमिः ) वह हमारी माठ्भूमि ( पुत्राय 
पय ) जैसे माता पुत्रों को दूध देती है ( पुत्राय मे ) हम सब 
पुत्रों को ( विछजतां ) अपने शरीर से उत्पन्न होने बाले दूध 
रूप अन्न फल आदि जीवन आधार पढार्थों को प्रदान करे। 

(ञझ० १२। १। १० ) 

6. माता भूमि: पूजो अ्रह प्रथिब्या ॥ १२ ? 

अथेः ( भूमि ) हे माठभूमि तुम हमारी ( माता ) माता हो -- 
निर्मेण करने चाली-- अद्दम्‌ ) हम तुम ( प्रथिब्या: पुत्रा: ) 
प्रथिवी के पुत्र हैं। (अथर्ब० १२१ १२) 


इसी प्रकार मनन्‍्प्र १८ में लिणा है कि “हममें कोई भी 
आपस में वैर्भाव (द्वेप ) न करे” और मन्त्र ४२ में आया 
है कि हम 'पश्चकुष्टयः ” पाँचों प्रकार के म्ानव-बन्राह्मण, 
क्षत्रिय, बैश्य, शुद्ध और निपाघ--तुममें ही रहते हैँ । 


( ११६ ) 


पूर्वोक अमाणों से तिद्वित है कि भारत भूमि ही पश्च मानयों 
अथवा सय आयों को माठमूमि है उनमें से कोई वादर से नहीं 
आया अपितु सन मात भूमि के ही आदि निय्रासी देँ। उनमें 
पोर्ट विजेवा और कोई विजित भी नहीं हैं । और न ही उनमें 
भाई चूत और अदूत है । 
या पर यह अड्डा की ज्ञा सहती है कि परिच्मी 
इैनिलासिक, चैद निमोण शा समय अधिक से अधिक चार इजार 
बर्ष और वेदों में से भी ऋचेद को समसे पुयना और श्रथर्वेद 
जो सउसे पीछे बना हुआ मानते हैं । श्री महोदय वाल गल्नाधर 
ली तिलक ने भी वेदों का निर्माण काल १० हजार वार 
कठ बतलाया है; इमलिए जिस प्रथिय्री सूक के आधार पर “पांच- 
ह्दय” अबना पश्चमानय” को उसच्ति भारत भूमि में ही 
मिद्ध पी गई है, बद अथयवेद्र का है, और अवर्ययेद सब 
बेर से पीछे बना है; इसलिए उसस्य प्रमाया अन्तिम निरयोयक 
नदी हो सकता । 
यह शर्ट निर्मुल दे, क्योंद्धि छग्येद १०१६५॥ १३ में 
चार्य वेदों दा नाम थाया हैं। और कग्येद ८ ६०॥६ 
में भी “एम्या! “ट्वितीयया” “विखमि'” और “चतसृमिः/ 
गदों में बसें येदों का बर्ण न दे। क्र सायणावार्य नी ने भी 
इनरे अर्थ ऋछ, यहु. साम तवा अवर्ययेद फे झिए दें । शरवेद 
१० ८५ ११ में मी ऋब और सास के नाम विधान ईं। 
हसी प्रशार दूसरे बेदी में भी चार्से बेढों के नाम श्राये हुये हैं। 





( १३७ ) 


अत. यह उ्थन विलकुल निरबेक है कि अथर्वेबेद दूसरे बेटा 
से पीछे बना है। यदि अधथवेवेद पीछे बना होता तो उसका 
नाम ऋक्‌ और यज्ुः में न द्ोता। 


चस्तुत. ऋग्येढ आदि चारों पदों का सृष्टि के आरम्भ से 
ही ऋषियों द्वारा प्राहुभोव हुआ है जैसा ऋग्वेद के निम्न 
सन्‍्मों से विदित है :-- 

आत॑ च सश्य चामिद्धात्ससोडष्यजायत। इस्यादि २ 

क़ुम्बेद म १० मुक्त १६० मनन्‍्य ), ३ और ३ | 


अथोत्‌ू-( धाता ) सब जगत को धारण व पोषण करने 
वाले ( वशी ) सबको बश में रसने वाले परमेश्वर ने अपनी 
अनन्त सामथ्य से ( यथा पूर्वमकल्पयत्‌ ) जिस प्रकार पहले 
कल्पों में सूर्य चन्द्र और प्रधिवी आदि की रचमा की थी, 
झब भी की है। उसी अनन्त ज्ञानमय परमात्मा ने (ऋत ) 
सब मौलिक विद्या्सों के अधिकरण येद ( शब्दार्थ सम्पन्ध 
रुपी ज्ञान ) तथा ( सत्य ) निगुणात्मक अव्यक्त प्रकृति को भी 
पूर्व कल्प के कार्यहूप जगत की आाँति उत्पन्न क्या । 
( ऋषि दयालन्द ) 
तप्मायनास्सवंहुत ऋच सामान उतरे | 
छुत्दासि जजिरे तस्मावजुस्त्म'दलायत ॥ 
ज्यू०१०१६०।६०॥। 
अथोर--उस परम पूज्य, सबके ग्रहण करने योग्य परमेश्यर 


( १६८) 
से ही झुक, साम, अथवे और यलुर्बेद डयन्न हुए। 
(>पि दयानन्द) 
ऊपर उद्धत किए गए ऋग्वेद के पहले मत्रों में सृष्टि उत्पत्ति 
का वर्णन करते हुए बवलाया गया है जिस प्रकार परमात्मा ने 
सूर्य चन्द्र और एथ्वी आदि को पूर्व क्या में उपन्‍न किया था 
उसी भकार परमात्मा ने वेद का भी ग्राहुभाव फ्या। दूसरा भत्र 
(१०६०६०) पुरुष सूक्ष का है जो से ऋक यतु और अथर्य 
तीनों वेदों मे रिद्यमान है। इस सूक्त में पुरुष अथोगू पूर्ण 
परमाओ से सृष्दि के शरादि में सूर्य ए"ती तथा महुष्य पशु 
आदि जड चेतन जगत की उपत्ति पा वर्णन किया गया है उसी 
प्रकार ऊम्ेद औरि चारा पता के प्रगट करने का भी वर्णन है । 
बल्कि ऋ- १०६०७ में उन देब्य ऋषियां की उस्त्ति का भी 
वर्णन है विनये दास बेटा का आहुभोग हुआ जिससे स्पष्ट है 
कि बैद पे अनुसार ईशपर ने सृष्टि छे आरमस्म मे ही वेटों को 
प्रकाशित क्या। 
चबरक्ति वे” ने स्यय॑ बतता लिया है कि वेहों का प्रादुमाय 
सृष्ि के श्रारम्म में ही हुआ है तो फिर उनम से कोई अधिक 
पुराना और फोई कम पुएना नहीं झ्लो सर्ता। इसलिये बेटों के 
निर्मीयकाल का, इसके पिरुद्ध का गई कल्पता साय नहीं ही 
सकता चाहे यद पाशात्य एतिहासिका की आर से हो प्रय॑ंत्रा 
लोकमान्य विलय वी ओर से । 
यरि हम थोड़ी हह के लिये ऐनिद्ासिफा झो इस निगशयार 





( ११६ ) 


कल्पना को भी सत्य मान लें कि अथर्य वेद दूसरे वेदों से पीछे 
बना है तो भी पिकासवादियों (ऐतिहासिक प्रायः विफासवादी 
हैं) के मत अनुसार अथरव वेद की प्रामाणिकता कम्म नही होती 
क्योंकि धह ऋग्वेद की अपेक्षा अधिक विकसित काल में 
बना है। 

यद्यपि हमने ऋग्वेद--जिसको यूरोपियन भौर उनके मार- 
तीय अनुचर ऐतिहासिक भी संसार के पुस्तकालय मे सबसे 
पुराना और प्राचीन इतिहास काल का सबसे अधिक प्रामाणिक 

प्रन्थ मानते है;--फे मंत्रों से ही ऊपर यह सिद्ध कर दिया है कि 

चारों वेदों का मानवीय सृष्टि के आरम्भ में ही आदु्ोव हुआ 
है; इसलिये युरोपियन ऐतिहासिकों (जो प्रत्येक वस्तु की आयु को 
घाईबिल के पैमाने से नापते हैं) और महोदय तिलक जी का 
( जिन्होंते ऋग्वेद के ब्योतिप का वर्णन करने वाले मंत्रों से वेद 
का निमोण काल नियत किया है) बतल्ाया हुआ वेदों का निमोण 
काल असत्य सिद्ध हो जाता है; तथापि पाठकों की जानकारी के 
लिये उनके बताये हुये वेदों के निमाण फाल की असत्यता का वर्ण न 
किया ज्ञात हे! इस सम्बन्ध में मैं अपती ओर से कुछ न लिप 
कर दूसरे पंडित की सम्मतियां नीचे उद्ध तल करता हूँ। 

श्रो बाबू सम्पूरणोनन्द जी ( मंत्री संयुक्तमंत ) अपनी पुस्तक 
ध्याया का आदि देश के एछ ३१, ३६ पर लिसते दे :-- 

“बेढ मंत्री का समय क्या है ? इस विषय में भी बहुत मतभेद 
रहा है | युरोपियन विद्वान तो आज से प्राय, २५००--४००० 


( १२२ ) 
(0707) पुस्तक में ऋगेद मण्डल १० सूक्त ८६ के आधार पर 
यह कस्पना की है कि वेदों का उत्तत्ति कल ई० सभ्‌ से चार 
सहस्र पूषे का है। उनका कहना है कि उक्त सूक में घृगशीष 
नक्तत्र पर बसन्‍्त सम्पात का वर्णन है । उक्त सम्पात ईं० सन्‌ से 
चार सहस वर्ष पूर्व था । उसी समय में ऋचाओं की श्चना 
हुई ..।" (प्रठ ०) 


दशा ( १२३ ) है 


सहसर वर्ष पूर्व ही वेदों की रचना हुई जवरि वे यद्द भी कहते हैं 
और मानते हैं कि वसन्तसम्पात चलता है, बारी से एक-एक 
नक्षत्र पर आता है। और सम्पातत्र (जिणा ( यूत सम्पात चलन 
चक्र ) २५६२० वर्ष अथोत्‌ लगभग २६००० बप में होती है। 
तब ई० सन्‌ से चार सहसत पूर्व ही क्‍यों ) उससे पहिली सम्पात- 
अदक्षिणा में जब झगशीष नक्षत्र पर वसन्तसम्पाव था जो कि 
ई० सन्‌ से लगभग ३०००० वर्ष पू् बैठता है। अथवा उससे 
भी पहिली सम्पात प्रदक्षिणा में जो ई० सन्‌ से ५६००० वर्ष पूर्व 
किया उससे भी पहिली सम्परात प्रदक्तिणा में लगभग ८२००० धर्षा 
पूर्व मगशीर्प' नक्षत्र पर बसन्‍्त सम्पात था। एवं जहाँ तक पूे 
ज्ञा सकते हों प्राचीन से प्राचीन अतिप्राचीन सम्पात 
प्रदक्षिणा में जो सगशी्प नक्षत्र पर वसन्‍्त सम्पात था उसे चेदों 
का रचना काल माना जावे । न माना जावे इसमें कोई हेतु न 
होने से ई० सन्‌ से चार हज़ार ब पूर्व वाले म्रगशीर्ष नज्ञत्रस्थ 
बसन्तसम्पात को हो वेदों का रचना काल बतलाना हेत्वाभास 
मात्र है”. (पृष्ठ १३) 
२-“बेद़ो के रचना काल में संगशीए नक्षत्र पर बसनन्‍्त 
सम्पात था इस विषय में वाल गंगावर तिलक ने भगवदुगीता का 
शोक साक्षी रूप में दिया है “मासानां मृगशीर्पो5हुसत्नां 
कछुछुमाकर." (मगवदगीता १०१५) छष्णनी कहते हैं. कि-में 
मांसो में झृगशीर्ष हेँ ओर झनुओ से वसन्‍त दस वचन से 
तिल्लक जी मदह्रज यह सिद्ध करना चाहते हैं. कि मृगशी 





( १२० ) 


वर्ष से पीछे जाने को तैयार नहीं थे । शव भी उनमें से कई इसी 
के लगमग या छच थोड़ा सा और पीछे जाते दे । यहुत पहले दो 
एक फठिनाई यह थी कि घाईजिल के अलुसार सृष्टि को कोई 
८६४० बर्ष हुये फिर वो मनुष्य के पिस्सस का, सारा इतिहास 
इसी काल के मौतर घटाना था ; थव यह थ्राफत तो टल गई। 
भूगर्भचेत्ता करोड़ों ये की बात करते हं।' “ '" लोकमान्य 
तिलक ने दिपलाथा है. कि वेदों के कुद्ध मंत्रों, में ऐसे संकेत दँ. 
जिनसे वद्द लगभग १०००० बर्ष पुराने प्रतीत दोते हैं।” "” 
*“ झगेद दशम मण्डल के दह्प स्‌क्क यो दृपाकपि सूक्त 
कहते ६ | कुद लोग इसको १६००० यर्प' पुराना मानते हैं| इसी 
प्रजार ऋग्वेद दशम मण्डल के ४८वें सूक वा १श्वा भन्‍्ते 
१७००० यर्य पुराना माना जाता है इन मंत्रों का पुरनापन इस 
में दिये हुये ज्योतिष संफ्रेतों से निश्चित रिया जाता 
है।"*' (पट ३३)।१ 
इसी पल्लक के पृष्ट २२२ पर 'वेद़ों का निर्मेण पाल! शीप के 
देकर लिएते ६ :-- 





“में पहले लिए चुका हूँ कि आ्र्तिक दिन्दू :दों को शपौ 
रुपेय अवच नित्य मानता है । उससे लिये बेदी थे मिमोय काल 
पा धान निएर्थफ ४ ।. तो इस इष्टि से बेद निमोश या थर्य 
हुआ बेई मंत्रें पा अयतरित द्वोना। दूसरे लोग, मो बेद को 
अन्य प्स्तफों फी मान्ति मनुष्य कृत मानते ६, निर्माण का सीधा 


ट 


। ( १२१ ) 


अध मंत्रो की रचना करते है । मैंने दिसलाया है कि कुछ वेद मंत्र 
१४००० यष से भी पहले के प्रतीत होते हैं। परन्तु कुछ विद्वानों 
का मत है मंत्रो का आदि काल इससे बहुत पहले जाता है। 
श्री दोनानाथ शास्त्री बुलेट ने विद दाल निर्णय” नाम का अन्थ 
लिखा है जिसमे एतस्सम्बन्धी ज्योतिष प्रमाणों का अजुशीलन 
करके यह कड गया हे कि वेद आज से ३,००,०२० वर्ष पुराना 
है ।” अन्त में पृष्ठ २३४ पर लिखते हैं. “इन सारो बातें से 
यह निष्कर्ष निरुलता है कि आज से २४००० थर्ष से भी पूर्व 
आये लोग सप्त सिन्धु में बसे हुए थे तथा ऋग्येद में उस समय 
की स्मृति और मत्लक है। सव के सब मंत्र उसी जमाने की चर्चा 
नहीं करते, पर ऋचेर काल तभी से आरम्भ हुआ और ऊग्वेदीय 
आये सस्क्ृति का विकास सल सिंधु मे तब से ही शुरू हुआ ।” 

श्रीमान्‌ परिडत प्रियरत्न जी ( चर्तमान नाम श्रीयुत स्वामी 
ब्नह्मम्नुनी जी ) अपनी पुस्तक “वेदिक ज्योतिष शास्त्र” के यष्ठ 
१८ पर लिखते हैं. -- 

“आओयुत लोकमान्य बाल गगाघधर तिलक ने अपनी 'ओरायन! 








यदि निर्माण का श्र्थ रचना करें तो वेद श्रुति न रह कर स्मृति ह्दो 
जान हैं, उनऊ स्टृति होने का बद आदि शास्त्रों में कहीं प्रमण नहीं 
मिलता वहतुत वेंद मत्र श्रुति ही हू स्मृति नही। क्योंकि देव्य ऋषियों- 
श्रम्ति, वायु, आादिय, अ गिरा ने इश्वर स बद मत्रों को हृदय से सुना 
और अुत ऋषिया ने पेद सत्रों को देव्य ऋषियों में सुना | 
 _लेखऊ 


( १२० ) 





(0४०) पुस्तक में ऋचेद मण्डल १६ सुक्क ८६ के आधार पर 
यह कब्पना की है कि वेदों का उत्पत्ति काल ई० सब से चार 
सहसर पूर्व का है । उनका कहना है. फक्रि उक्त सूकत में मृगशीप 
नक्षत्र पर वसन्त सम्पात का वर्णन है. । उफ़ सम्पात ई० सन्‌ से 
चार सहस्र बर्ष पूर्व था । उसी समय में ऋचाओं की रचना 
हुई ,।” (एप८) 

सूक्त में झगशी३ नक्षन्न तो क्या मृगशीप” शब्द भी नहीं 
है फेवल 'मृग' शब्द अवश्य आया है परन्तु सूक्त भर में कहीं भी 
इसका विशेषण पनत्त्रा शब्द या नज्ञेत् का पयाय अथवा स्थकत्र 
भी नहीं मिलता । किन्तु मृग शब्द भी वृषाऊुपि के लिये आया 
है “बृपाऊपिश्चकार दरितो झग:” (मन्त्र ३) वृषाकपि शब्द सूक्त 
में ११ बार आया है और मग शब्द केयल दो थार ही । यह भी 
स्वतस्प्रत्यक्ति बाचक नहीं करिस्तु ब्ृपाऊुपि का योगिक विशेषण 
रूप में | ऋग्दीय सर्व सपोनुक्रमणी भी इस बान सें साक्षी है। 
#प्रि द्वि ध्यधिकसदरों छपाकपिरित्राणीस्रश समृदिरे” ( ऋग्वेदीया 
सची० ) अर्थात्‌ सूद में बृषारुषि; इन्द्र और इन्द्राणी फा सम्बादें 
है इसलिये सूक में मृगशीप नज्षत्र का वर्णन नहीं है। 


पूछ १३ पर लिखते है :-- 

१--हम थोड़ी देर के लिए मान लेते हू कि रक्त सूक्त मे 
50॥॥ यॉलगधा वर विलंब षा अभियत नन्नत्र एर वसम्ततम्पात॑ का 
यशन है। गय यह केसे मान लिया जावे क्रिई० सन्‌ से चार 


( १२३ ) 


सहस्र वर्ष पूर्व ही वेदों की रचना हुई जबकि वे यह भी कहते है. 
ओऔर मानते हैँ कि वसन्तसम्पाव चलता हैं, बारी से एक-एक 
नक्षत्र पर आता है। और सम्पातप्र क्षिणा ( पूरा सम्पाद चलन 
चक्र ) २४६२० बर्ष अथोत्‌ लगभग २६००० वर्ष में होती है। 
तथ ई० सन्‌ से चार सहस््र पूर्व ही क्‍यों ? उससे पहिली सम्पात 
प्रदक्षिणा में जब मृगशी्ष नक्षत्र पर वप्तन्तसम्पात था जो कि 
ई० सन्‌ से लगभग ३०००० वर्ष पूर्व बैठता है। अथवा उससे 
भी पहिली सम्पात प्रदृक्षिणा में जो ई० सन्‌ से ५६००० व पूर्व 
फ़िंबा उससे भी पहिली सम्परात प्रदक्तिणा में लगभग ८२००० वर्षा 
पूबे मृगशीप नक्षत्र पर वसन्‍्त सम्पात था। एवं जहाँ तक पूर्व 
ज्ञा सकते हों प्राचीन से प्राचीन अतिप्राचीन सम्पाद 
प्रदक्तिणा में लो झुगशीप नक्षत्र पर घसन्‍्त सम्पात था उसे बेदों 
का रचना काल माना जावे । न माना जावे इसमें कोई हेतु न 
होने से ई० सन्‌ से चार हजार वर्ष पूब वाले रगशीरष नज्तत्नस्थ 
चसन्तसम्पात को है वेदो का रचना काल बतलाना हेत्वाभास 
मात्र है”. (एप्ठ १३) 

२--“बेदों के रचना काल में झूगशीर्प क्रय पर बसन्त 
सम्पात था इस विषय में वाल गंगावर तिलक ने भगवदुगीता का 
शोक साक्षी रूप में दिया है “मासाना संगशीर्षो5ह रुतनां 
कुमुमाकर”” (सगवदगीना १०१४) ऋष्णजी कहते हैं कि--मैं 
मांसों में मृगशीष हूँ छोर ऋनुओं में बसन्‍्त इस बचन से 
तिलक जी महाराद यह सिद्ध करना चाहते हैँ कि मृगशीष 





(१२४ ) 

नक्षत्र पर वसन्त सम्पात था तमी तो कृष्ण वी ने ऐसा कट्दा! 
अस्तु | हमने पिना किसी ननुन | के मान लिया कि कृष्णजी के 
समय झगशीप नक्षत्र पर बसन्त सम्पात था परन्तु इससे यह कहाँ 
सिद्ध हुथा कि वेदों का रचना काल सृगशी नक्षत्र पर आया 
उक्त यसन्‍्त सम्पात है।* कारण कि रुष्ण जी के समय सगशीप 
नक्षत्र पर नमन्‍्त सम्पात था इसछा अर्थ तो थद्दी है फ्रि महा 

भारत के समय मगधीय नक्षत्र पर बसन्त सम्पाद था । चेद तो 
महाभारत से प्राचीन है । महामारत में वेदों फा वर्णन 
स्थान + में झाता है | अपितु महाभारत से प्राचीन चाल्मीकि 
रामायण भी है स्प॒य मद्दाभारत मे कह है -- 

शणु राजन यथा उृत्तमितिहास पुरातनम्‌ | 


समार्येश बया आ्रातत "से रामण गारत ॥ 
महामारत बनपत्र॑ २०३ ।६| 


अथोन्‌ -हेराजनू । भायो सहित राम ने बसा २ दुद्ध 
पाया इस सरातन इतिहास को यथायत सुन । इस अ्रकार 
+ श्रीयुद लाक्सान्य तिलक ती जा गीता से मद्ामारत के 
समय बदा का रचना काल छिद्ध करन यो यने कया है बह गीता थे 
भा पिर्द्ध हें क्योंकि स्य इृष्ण ता ने याता में चदांकों इश्बर से 








्‌ 
उतने हुआ माना है यथा -- 
#क्रम क्षादूरर पिद्वि उल्लादस्मद्मप्म्‌ 
अबधात्‌ कर्म बदों स उपन झान ई। श्र वद नाय्रदइस 
(अज्षर) परमात्मा से उन हुए हैं । 


( शन्श 3 


न निभा न िक 3 मम वशपसन- 
रामायण की आचीनता को महाभारत स्वीकार करता है। पुनः 
बाल्मीकिय रामायण में भी वेदों की चचो बहुधा आती है। 
राम वेदों का विद्यान्‌ था, इत्यादि । तव वेदों की सत्ता 
वाल्मीकीय रामायण से भी पुरातन होने से महाभारतीय 
मगशीर्ष नक्षव्रस्थ वसन्तसम्पात वेदों के रचना काल का 
साधक एवं साक्षी न रद्द... ..।” (प्रष्ठ १४, १५ ) (इससे 
अधिक देखनों हो तो पाठक मूल पुस्तक पढ़ें । 

पीछे ऋग्वेद के मंत्रों द्वारा यह सिद्ध किया जा चुका है कि 
बेदों का प्रादुभोव मानवीय सृष्टि के आरस्भ में हुआ । उन बेदों 
में पाँचों प्रफार के काये करने वालों के नाम आये हैँ यथा-- 
“ पंचजनामतदोत्र जुपम्बम” ऋ? १०५३ ४॥ अथोत्त्‌ - पाँचों 
प्रकार के कार्यक्तो, तरद्मए--अध्यापक, उपदेशक; क्षत्रिय - रक्तक, 
शरवीर; वैश्य व्यापारो। शूह्र-शिल्पकार कारीगर तथा निपाध- 
श्रमजीवी मेरे यज्ञ को करें । इसी प्रकार ऋवेद १०६० १२ में 
भी ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य ओर शुद्र के नाम आए हँ। जिससे 
निरिचत है कि वेद की इस आज्ञा के अनुस्तार मानवीय सृष्टि के 
आस्म्म में ही मानव जाति के कार्य मूलक अर विभाग किये 
गये थे । इसलिए प्रो० बैंकलेयर आदि पश्चिमी ऐतिहासिकों का 
यह कथन असत्य और निराघार है कि आये लोग ईसा से १४०० 
बर्ष पूर्व भारत में आये और यहाँ के आदि निवासियों को जीत 
कर उन्हें दास और अछूत चना द्विया। 

इतना दी महों कि वैदिक काल में ही वर्णो में बंशन भेद 


( १२६ ) 





नहीं था वल्कि इसके पश्चात पौराणिक काल तक मी त्राक्मण 
क्षत्रिय आदि आया की सन्‍्तान भाएँं बर्णों की द्वोती रही है। 
जैसा निम्नलिखित प्माणों से ब्िदित हैः-- 
पुत्रो यतसमदस्य च शुनकों यस्य शौतरः बआ्ान्मणा' क्षत्रियाश्वैंव 
ब्ैश्या: श॒द्धास्तमैव च || एसश्य बैगे संभूता विचि ता: कर्ममिर्द्धिज ॥ 
(वायु पुराण) 
श्रथोवू-ृत्ममद के पुत्र शुनक और उसके पुत्र शौनक के 
चंश मे कर्मो के भेद से ब्राह्मण, ऋत्रिय, बेश्य और शहर चारों 
(बरणे) हुए । 
यद्दी वात विष्णु पुराण में इस प्रझर लिसी हू: - 
गश्धमदस्थ शान फ्रश्चाठव स्य अयतंयिता5सूत्‌ । 
अर्थात्‌-गृत्समद्‌ का ( पौच्र ) शौनऊ चारों वर्णो का प्रन्तेक 
हुआ | 
हरिवंश पुराण के श्रध्याय २६ में भी लिसा हैः*- 
पुत्रों यत्ममदस्थापरि शुनक्रों यस्‍्य शौनक्ः । 
«.. ब्राह्णाः ज्षतियारचे वैश्याः शूह्ासमैव च ॥ 
अथोत्‌--यृत्समद के पुत्र शुनक और उनके पुत्र शौनक के 
(वंश में) ब्राह्मण, छ्त्रिय, चैश्य, और श॒द्र (पुत्र हुए । तथा 
हरिबश पुराण अ२ ३ेने :-- 
एने ह्यागिस्स पुता जाता बैशेटथ भाग॑वे 5 
आझणा: ज्षेत्रिया वेश्या शद्ाश्व मरपंम ॥। 


( १२७ ) 





अथीतू-मभार्गत बंश में प्राद्मण क्षत्रिय वैश्य तथा शूद्र 
(चाएँं बर्णो ) फे पुत्र हुए । 
उक्त ऐतिहासिर प्रमाणों से यह बात स्पष्ट है कि एक ही पिता 
के पुत्र, सगे भाई, चारों धर्णा वाले होते रहे हैँ । इसका समर्थन 
नीचे लिप चारों बण्णो के थोत्रों फे एक समान होने से भी होता है 
जो कि इस समय दिसार और रोहतक के जिलों में विद्यमान है। 
यह गोत्र मैंने स्वय॑ दरयाफत कराये है :-- 
नाम गोत्र या जात । उस मोत्र में जो जो लोग हैं; -- 
खणडेल्याल --  चमार, ब्राह्मण, वैश्य, मेहतर, घ 
इस जात के वैश्य और चमार 
जयपुर और देहली में भी हैं । 


डे [ 


भंभोरिया 0. गौड़ आह्ण तथा चमार। 

ब्रसिप्ठ -+  त्राह्मण (जम्मू रियासत मे चमार) 
बसिप्ठ मेघ । 

मंभोटिया -- . गौड़ बाह्मण भंगी तथा चमार । 

बाबिलिया -. ब्राह्मण, चमार। ; 

चोपड़ा >>. ज्ग्रिय, राजपूत तथा चमार । 

गोयला -- वैश्य तथा चमार 

प्री - . ज्षत्रिय और चमार 

सेंगल --. बैश्य-गूज़र-जाट, भेव तथा छुनार 

ब्राक्षणिया - त्राक्षण तथा चमार । 


मांयल कि गूज़र तथा भमार 


६ श्शप ) 
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चाँदीला - . गूजर, चमार तथा सुनार । 
बोयतत " जाट, धाणक, संगी, चमार तथा 
] हेड़ी । कर 
निरवान _- जाठ तथा चम्तार । 

मेहता --  त्राद्मण, जाट तथा चमार 
बाहज « सुनार तथा चमार । 

सिंडमार “5 नाद, कुम्दार तथा घमार५ 
श्र्या गढ़वाल न+ जाट तथा चमार । 

लम्बा -. क्षत्रिय, जाट तथा चमार । 
तूणीवाल “-  श्रद्दीर, चमार। 5 
आफरियाँ -+ अहीरतथाचमार। ' 
गौड़ - त्राढण, राजपूत तथा चमार। 


गैलोत, राठौर, भट्ठी, सोल॑सी, 
तंघर, चौद्यान, पनवार, हाडा, 
खची, चायल, संप्ल्ा इत्यादि 
इत्यादि" ॥। 

* जिन चमार भंगी आदि जातियों के मोत्र दिए गए है उनके 
थआयों में से होने का प्रमाश यह भी है किये सब द्िन्दू कह- 
लाती हैं. और उनके सर रीति रिवाज्ञ हिन्दुओं के ही समान है। 
बह हिन्दू प्र मानती और तीथे यात्रा भी करती दे। 

पाठक मद्दोदय, यदि ऊपर दिए यए जाति अथवा गोत्रों का 
विवरण ध्यानपूर्वक देखेंगे तो उन्हें लात हे गा कि हुम्हारों और 


राजपूत तथा चमार 
नि 


( १२६ ) 


चमाएँ भंगियों आदि का जातिएं तो यहो हैं जो दूसरे हिन्दुओं 
की हैं और बर्तन तथा चमड़े का काम कपने से उन्हें कुम्हार या 
चमार कहते हँ--अथात्‌--छुम्दार अथवा चमार उनकी जाति 
नहीं अपितु उनके पेशे (यर्ण) का नाम है। वैसे ही जैसे डाक्टरों, 
वकीलों, और इ'जीनियरों आदि का डाक्टरी, वकालत और मकान 
बनवाना पेशा है । जातियाँ उनकी मिन्न-मिन्न हैं। 
उक्क प्रमाणों से यह स्पष्ट बिदित हैः कि लुद्दार, चमार कृम्हार 
आदि शहर, जिन्हें परिचमी ऐतिदासिकों ओर उनके अजुयागियों 
ने भारत का आदि निय्रासी: तथा आरयों को वाहर से आकर 
उन्हें शूदर दास और अदयूत बनाने का अपराधी ठहराया है; 
वे आया के ही वंशज हैं । 
अब मैं वह प्रमाण उद्धृत करता हूँ जिनसे यह-सिद्ध होगा 
कि पहाड़ी और वनवासी जातियों भी आयों में से ही है। 
ताननु व्याजद्वार श्रस्ताव्‌ व: प्रजा भद्दीष्ेत त एवेंशा पु'डा: शवरा 
पुलिंदा मूतेया इति उ'दत्या वहवों भवन्ति वैश्यामितरा दस्थुना 
भूयष्ठा: ॥ ऐतरेय ब्रा० ७ श्पवा? 
श्रधोव्‌ आन्म पौड़ शपर पुलिन्द मूतिय और दूसरे बहु 
से सीनाप्रान्त मे रहने वाले लोग विश्वामित्र के कारण दस्यु हो 
गए थे । 
भागवत रऊनद ६। १६ छोक ३३ में भी यही वर्णन है । 
विष्णु पुणण अंश ४ अध्याय ३ छोऊ २३, २४, २५, २६ मे 
लिया है हि त्रिशंकु के वंश में वाहू नाम का राजा हुआ | वह्‌ 


( १३० ) कस 
हैददय ताल जंघ से पराजित होकर अपनी गर्भवती स्त्री के साथ 
बन में चल्मा गया और वर्दी पर और ऋषि के श्ाश्रम फे पास 
उसका देद्वांत हुआ | उसके प्रश्चान्‌ उसके यहाँ पुत्र उत्पन्न हुआ। 
ऋषि ने उसवा नाम सगर रसा | सगर जब बड़ा हुआ तो उसने 
ऋषनी माता से अपने पिता के परास्व दोने और जंगल में शानें 
था हाल सुनफर शत्रुओं से श्रपना राज्य वापस ढेने ओर उन्हें 
मारमे फी प्रतिज्ञा की ।जब उसमे बहुत से हैदय ताल जंघ 
आदिकों को भार दिया तव चद्द सगर के छुलगुरु ,वसिष्ठ के 
पास गए। तन उसने सगर को कहय फि मैंने इन्हें जाति से 
बाहर करके जीते ही मार दिया है.। छात्र इन्हें: मत मारो तब 
सगर ने गुरु का घचन मान कर उन्हें जाति से 'बाइर कर 
दिया । इसलिए वह सब अपने धर्म तथा ब्राह्मणों फे ध्याग से 
ग्लेच्छ बन गये । ४ 

महाराज सगर ने अपने पुत्र को भी देश से निकाल दिया 
था; जिसकी सन्‍्तात पर्चेत निवासी भील आदि लोग तथा 
पंजाब के श्रोड है । 

शनऊँस्तु क्रियालोपादिम: छनरियजातय: | 

चुपलज्' गया; छोके ब्राह्ययादशनेन च [४३ 

पौर्डूकाशचोड्द्रतिडा: काम्योजा ययना शकाः | 


पारदा पहुवाश्चीना: किराता दर सशा: [४४ ॥ 
मनुस्टति अध्याय १० 


बाह्षर्णों के न मिलने से घीरे २ जत्रिय ज्ञातियां पतित हो 


प्र कि ( १३१ ) 

गई' | और पौंडू, ओड़, द्रविड़ ( दक्षिण भारतीय ), कास्नोज 
( कम्योडियन ) , यबन ( यूनानी ), शक (सीस्तानों ), पारद 
( पाथिव ), सुरासानी, पहच ( ईरानी पहचो ) , चीनी, किरात 
( नेपाल, अक्षावते, भूटान आदि फे निवासी ), दर्द (दर्द्स्तानी, 
कश्मीरी), खश (आसामो) आदि नामों से असिद्ध हुई' । 





यवना: किराता: गन्धाराश्वीना शवस्वस्वराः । 
शकालनुपारा कंकाश्च्र पहुवाश्चान्रमद्रका: । 

चौड़ा पुलिन्दा स्मठा काम्बोजरचैव सर्वशः | 

ब्रह्म छत प्रवृताश्च वेश्या शूद्राश्व मानवा: ॥ १४ ॥ 


| 


( म० भा० शा श्रष्य० ६५ ) 


अथीतव:--यवन, किरात, गान्धार (फन्धारी ), चीन, 
त़बर ( भील ), धरबर + अलजीरियन, अफरीकन ), शक (तुपार, 
धध्य एशिया के देशों के निधासी) कक, पहच, आन, भद्रक 
( मद्रासो ), औड़, पुलिन्द, रमठ और काम्बोज आदि संसार भर 
फी जातियों ब्राह्मण क्षत्रिय आदि चार्ये बर्णो से ही पैदा 
हुई हैं.। का 

उक्त प्रमाणों से विदित होता है कि न केवल भारतीय शवबर 
(मील) क्िरात;स्स आदि पहद्दाड़ी ओर घनवासी जातियां ही ज्ञत्रियों 
की सन्तान दूँ अपितु, चीन, ईरान, कन्धार, यूनान, फम्भोदिया 
आदि अन्य देशों के निवासी भी आये ज्षत्रियों की ही 
सन्‍्तानें हैं । 


( १३२ ) 


शिल्पी पेशे भी अछत होने के कारण 
+> 
नहां € 

बेद में लुद्दार, बदुई आदि कारीगरों की बहुत प्रतिष्ठा की 
गई है, जैसा कि निम्नलिप्तित चेद-संत्र से स्पप्ट है :-- 
(क) नमस्‍तत्ञम्यों रफकारेस्यए्व वो नमः 

नम: कुलालेम्य: कमरेम्यश्व वो नमा 
>यज्जु० झ० 4६॥२७ 
अथोतू--बढ़ई, रथकार, छुम्दार, छुद्दार आदि कारीगरों का 
सत्कार करो । 

(सर) मनुस्मृति, अध्याय १० श्लोक १२० में भी लिया है कि 
बढ़ई श्रादि शूद्र कारीगरों से राजा बिपसि में भी कर न से 
क्योंकि यह कार्यहूप ही कर देते है । यदि विचार करके भी 
देथा जाये वो न्याय यही प्रतीत द्वोवा है कि इन कारीगरों 
का मान किया जाए और इनेसे कर न लिया जाए। अर्थाद्‌ 
इन पर व्यवसाथ कर (?7066९४४०7 ० 785) न लगाया जाय । 

निय॑ शुद्ध: कासहस्‍्तः पर्ये यक्य प्रसाखिम्‌ | 
2. बद्नचास्यित मैद्य नित्य मेघ्यमिति स्थित: ॥ कु 

प मनु० थ्र० ४। १२६ ॥ 

अथीत्‌ --कारीगए का द्वाथ और हुकान में बेचने को जो 
कुछ रखा हैं वह और महाचारी की शिक्षा सवेदा प्रवित्न &ै 
यह शास्त्र की मर्यादा है ॥ 


ह 


९. ६ १३३ ) 

मनुस्मति आ० २ श्लोक २४ में लिखा है कि स्त्री, रत्न, 
'विद्या, धर्म, शोच, अच्छे वचन और अनेक प्रकार की शिन्प 
विद्या सयसे ग्रहण कर लेनी चाहिए। 


इस श्लोक में शिल्पविद्या की गणना स्त्री भ्रादि के समान 
ही थी गई है जिसे कि दुभोग्य से इस समय कमीनों का काम 
समभा जाता है। 


५. गैकडी, लोहे, मट्टी तथा चसड़े आदि के काम भी पाप कर्म 
नहीं है कि जिससे इन कामों फे करने बाले अपराधी और 
अछूत समझे जायें 


(ग) यदि चमड़े का काये करने से चमार अछूत हो जाते हू. 

-वो जो लोग चमड़े के वनाये हुए जूते पहनते हैं अ्रधवा आज- 

कल जो पैदायशी द्विन फहलाने वाले जूते बनवाते और चेचते 
हैं चह भी अछूत हो जाते । 


(घ) जो अछूत ईसाई और मुसलमान वन जाते है वे चमड़े 
आदि के काम भो करते रहते हें और अमच्य भक्षण भी करते 
हैं, तय भो वे अछूत नहीं रहते | इससे विदित है कि वे अछूत 
उसी समय तक हैँ जय तक कि वे हिंदू है। जय वे दिंद्ुत्त को 
तिल्ला्जलि दे देते है तय उनका अछूतपन भी ज्ञाता रहता है । 
इसके अतिरक्त अभक्ष्य भक्षण करने वाले ईसाई मुसलमान 
क्षौर अमक््यमत्ती अनेक हिन्दू लयर्ति अबूत नहीं दँ तो दलित 
हिंदू श्रेणिया क्यों अरछूत हे | 


( ३०) ऊ> 

लुह्दर आदि कारीगरो को जो पतित माना जाता हू उसे 

भी यह सिद्ध नहीं होता कि ललुद्दार आदि के पेशे ने उनको 
पतित बना दिया। मनुध्तति आ० १० को पिचारपूर्वक अध्ययन 
करने से माउम होता है कि जन्म से द्विज्र स्त्रियों और शर्ों 
के दुराचार से उपन्र वर्णमकर सन्‍्ताना को उनके जीवन मिर्षोद 
के लिये राजाज्ञा से इन पेशों में लगाया जाता था | इसलिये उनके 
ससग स यदू पश गे भा बुर समम्र ज्ञान लग, घबार्तन मे यंद्द पेशे 
घुरे नहीं हैं.। है हु 


छत अछत का कारण 


पाठक इन्द ! पूर्वोक्त सप्रमाण वर्णन से हम इस प्यिम) 
पर पहुँचते हैं कि बेदिक काल में शूद्रों को पतित नहीं श्रपितु 
आये सम्ममा जाता था और चारो वर्णों वे साथ एक सा ब्यवे 
द्वार क्ता था। परन्तु समय के परिवर्तन से शूद्र भी दस्यु समझ 
जान लगे, शूथय्रा बम्युआ को भी शूदर सममा जाने लगा और 
अनेक प्रसार थे! पतित भी साने जाने लगे परस्तु ऐसे ुप्पाल 
में भी शूरो ओर पतितो को श्रद्धत नहीं समझा जाता था ५ 
इससे ज्ञान होता है ऊ्रि पर्तमान भारत में पिततनी छूत लरदेत 
है पर सत्र तन्‍्ममूतात दे और यद प्रयर भी दै। शयोत जो 
मन॒पप विस खश आर विस प्रात में ”स्सन्‍्ने हप्या 7? उस ग्राव 
के समात्र झा विस प्रझ वा सामानिंश ययद्वार उसके 
पूर्वजों से दोत था वैसा दी व्यबद्धार उसपर साथ भ द्वोगार 


$ 
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है। यदि उसके पूर्वन किसी प्रकार से अछूत सममे गये ये ज्ार्फकिफत मिस प्रवर ले अछूत समझे गये थे तो 
बह भी परिवार सद्दित अछूत ही समझा जाता है चाहे उसमें 
चह दोप हो.या न हो कि जिससे उसके पूर्वज अबछूत 'सेममे 
गये थे। और चाहे उसकी शारीरिक, मानसिक और आत्मिक 
अवस्था अपने पूर्वजों से कितनी द्वी उन्नत क्यों न हो गई 
हो और चह बर्तमान जन्ममूलक नामधारी द्विजों से भी आचार 
घिचार की दृष्टि से श्रेष्ठ ही क्यों न हो । अतः इससे विद्त 
है कि इस व्यापक छूत अछूत का मूल कारण जन्म-सिद्ध बंशीय 
वर्ण-व्यपस्था ही है। अथोत्‌ जेसे जैसे पेदायशी बर्स॑व्यवस्था 
के संस्कार प्रबल होते गये बैसे बेसे जन्मसिद्ध श्रेप्ठता तथा 
पवित्रता का श्रभिमान भी बढ़ता गया और उसके कारण सारे 
दिंदुओं में ऊँच नीच श॒द्धाशुद्ध और उसके द्वी कारण चूत अद्यूत 
का भयानऊ रोग भी फैलता चला गया ओर चारों वर्णो में 
अनेऊ फल्पित जातियाँ भी बनती चन्नी गई' जिनझे कारण 
न फेबल यह कि दलित हिंदू श्रेणियों को ही अछूत समझा 
गया बल्कि प्रत्येक घर्ण को द्विन कहलाने बाली भिन्न २ कल्पित 
ज्ञातियों भी न्‍्यून अधिक अंश में एक दूसरे को ऊँच नौच 
शुद्धाशुद्व तथा छूताछत समझने लग गई' इसलिए इ नके 
सामाजिक सम्बन्ध भी हटते चले गये। परस्पर खान-पान तथा 
विवाह आदि होने भी बन्द होते गये । फल्नतः स्वयं अछूत सममी 
गई श्रेणियां सी आपस में एक दूसरे को ऊँचनोच छूत अछूत 
समभाने लगीं । इससे स्पष्ट है कि छूतर अछूत एक आंतात्मक 
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रोग हैं, जो कि इस समय चारों वर्णा में ही एक- समान फैला 
हुआ है। जिसका मूल फारण जन्म मूलक श्रेप्ठता पिता 
और आचार सम्पन्नता का अभिमान ही है। और उक्त कथत 
की सच्चाई को जाँचने फे लिये पत्यत्त, उदाहरण देखना हो तो 
वर्तमान भारतीय छूत अछूत की निंदा करने वाली इस समय 
की गौराग जातियों में भी देख लीजिए। जोकि निश्चत रूप 
से आय॑ वश से हैं और रवय भी अपने आप को शा वश 
से सानती हैं | अपने बैमव तथा जन्मसिद्ध भ्रात श्रेप्ता के मद 
मे दिंदुस्तानियों, हवशियों, रेड इन्डिय्नों आदि नियल जातियों 
को जन्म से ही धअछूत सममती हैँ | और अपनी रियासतों 
में उन्हें जमीन परीदने, रहने, होटलों में ठहरने, साना खाने, 
गाडियों में एक साथ बैठने तथा स्लास सडवों पर भी चने 
नहीं देतीं। और इस श्रकार फे कानूनी वंधन लगाती हैं 
जित से उनकी रियासतों मे रगदार जातियों फे मानवीय 


अधिकार इचल्ले जायें। 
बेद का शूद्र मूर्ख नहीं है । 


वेद क | श॒द्र मूर्से भी नहीं है क्योंकि -- 

[क्ष] बेद के सव शज यौगिऊ हैं इसलिए वेद में आए हुए 
शद्र शाद का यौगिक अथे मूर्ख नहीं हो सक्‍्ता। 

[एा] चजुपेंद अ्रध्याय ३० मंत्र ५ में 'तपसे शुद्ध” पद से 
शिल्पकारी का फाम करने वाले लुद्दार, बदई 'ग्रादि सम श्रमजीबी 
शिल्पकारों को शुद्र बतलाया है। जिसका विस्दृत वर्णन पीछे 
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किया जा चुका है और अथर्ववेद के निम्न मंत्र में इन शिल्पकारों 
फो विद्वान कहा है :-- 
ये धीयानो रघकारा: कमौरा ये मनीपणः ॥ श्रथ्ब ११६ 
अर्थात्‌-जो बुद्धिमाव्‌ रथ बनाने वाले और जो विद्वान 
लुद्दार हैँ. । इसी प्रकार यजुर्वेद अ्रध्याय ३० के छठे मनन के अन्त 
में यद्द पद आया है :-- 
मेघायै रथकार भैयोय तत्षणम्‌ ॥ यजु० 
अथीोव्--बुद्धि फे लिए [विमानादि के रचने वाले] रथकार 
फो धैये के लिए [ प्दीन काम करने वाले ] बढई को उत्रन्न 
कीजिए--[%षपि दयानन्द] 
इन उद्धरणो से बिदित है. कि बेद स्वय तथा उसके भाष्यमार 
अदर्पि स्वामी दयानन्द जी भी श्रमजीवी, शिल्पकार आदि शुद्ठों 
फो पिद्वान्‌ और बुद्धिमान्‌ मानते हैं । इसलिए वेद के शूद्र के 
भूखे नहीं कद्द सकते ओर विद्वान होने से शूद्र द्विजन्मा है। 
जि] कूमें छुणण के अध्याय १६ में यह ऐतिहा|सक चर्णन 
मिलता है। 
बत्सराश्चासित चोव लाउमो अह्यवादिनों । 
बत्सरान म्‌,वो जन्ने रेम्यश्व मुमदायश ॥शा 
रेम्यस्य जजिरे शूद्धा पुत्रा भ्रुतिमता वरा । 


आअयोव--[कश्यप के] चत्सर आर असित बअद्यवादी पुत्र हुए 


सथा चत्सर के नेश्र,व और रेम्य दो पुत्र हुए ओर रेम्य के वेदृ 
के बिद्वानो मे श्रेष्ठ पुत्र [ दर हुएए। इससे भी स्पष्ट है कि रेभ्य 


होने के पान ज्ापिज्ञ के लिए अमसाध्य 


कामों को करने पर 
उन वर शूद्र हुआ इससे भी यह बात 
हूँ। 


हीता है कि शूद मूर्प 


मे लिया है अविद्वान्‌ पुरुष भी 


आचारवान्‌ हो समता है और आचारबाब्‌ अपिद्ञान, विद्वाव 
आचार ह्वान से थन्द्ा है, यथा -.. 


शायरीमजतरारि बर परिद्र मुद्रा उत । 
नावयितक्चिउदाउके सर्यशी उपरिक्थी ॥ 
मनु० २३ ग्पा 


श्रपरोग्‌ --जो पल गायता जानन जाता भा नितेदिय द्दै 
पह भ्रथिक आन्‍्य है और तान बेन का जाता भी यहि भह्या- 
भेत्त्य का तरिचार न रता हो और सर सस्तुओं का विक्रय करता 
हर तो बद अधिते३ि +, माननीय नहीं ह-। 

पद पर बद साफ दवा जा है कि शूर अवया कोई और 
यदि धार्मिझ हो भर जिले/द्रिय दो बह श्रवद्वान द्वोते डर भी 
अधार्मिस विद्वान से अधिर माननीय है। 

[इ] मद्दामारत बनपर्य अयाय 7०८ के कोक़ ३६,१६,२७ 
जो पदिले व्रत किएजा चुे है. ले भा स लिप गक्नि 
चांद वर्णा रा ग्राचान कान म ज्ञाय और छाजर एफ समान 
था और चारा ब्णों का सतानें बद्मर्य अल में देदानि शास्पों 
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के अध्ययन फे पश्चात्‌ ही श्रपनी २ रुचि के अनुसार 'आजोधि- 
कार्थ भिन्‍म * बर्णा को महए करती थीं। इससे भी यद्दी सिद्ध 
होता है कि प्राचीव का७ के शूद्र मूर्स नहीं अपितु विद्वान 
होते थे। को 

[च] मद्दाभारत शान्तिपये अध्याय २६६ शोक १४ से ९७ 
तक में वर्णन है. कि शृ॒|ंग ऋषि, कश्यप, वेद, तारठ्य, क्रूप, 
कक्तीयान्‌ , कमठ, यवक्रीक दौए। आयु, सतंग, दत्त,द्र पद, मात्सय 
तथा ऐन्रेय आगण के कर्ता वेदों फे परम प्िद्दान ऐत्रेय ऋषि 
आर व्यास वशिप्ठ आदि अनेक ऋषि मुनि दासीपुत्र थे और 
चेदों वा अध्ययन करके जगत्‌ के पूज्य वन | जिससे भली भांति 
विदित है कि प्राचीन काह्य में शूद्र तो क्‍या दासीपुत्रों को भी वेद 
पढ़ने क। पूर्ण प्रधिकार था । परन्तु दुभोग्ययश समय के परिवर्तन 
से जिस समय वेद-प्रिरुद्ध जन्म-मूलक अथवा बशीय चरण 
ध्ययस्था मान ली गई और वेद को त्यागने वाले श्राचारद्दीन 
इस्यु वो (जो वास्तव में मूरो था ) शूद्र मान लिया गया (देखो 
म० भ० शा० प० झ्र० १८६ श्लो० ७) उस समय शाटटों के बेद्‌ 
पढ़ने के अधिकार भी छीन लिए गए और पीछे समय २ पर 
ओ्रो शकराचाये, श्री आचारये रामातुज, शी भध्याचार्य, श्री 
निम्पगाचाय, श्री सायनाचार्य जेसे प्रमुस विद्वान भी पेद अध्ययन 
वा शुद्ध को निषेध करते रहे। इस अवेदिक जन्ममूलक वर्ण 
व्यवस्था के प्रति पक्षपणात का यह हुष्परिणाम हुआ कि) शूद्ध 
शिनपी श्रेणियां अशिक्षित होगई , इसलिए बर्तमान समय के शुद्ठों 
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को अशिक्षित देप कर यद अनुमान करना भूल है. कि बेदिक 
काल के धद्र मी मूर्स थे क्योंकि यह मूर्सता वेद-मूलक नहीं है 
यल्कि वंशीयपक्षपात-मूलक और आधुनिक है। 

ऋषि दयानन्द जी ने सत्यायप्रकाश के चतुर्थ समुल्लास में 
मूर्स के लक्षण बतलाने फे लिये मद्यमारत उद्योग पर्ब विदुर 
प्रजागए श्रध्याय ३९ शलीक दिया है। 


गश्रुतए्त समुष्रद्दों दखिएुवरमहामना: ॥ 
अर्थों इच्ाउउर्मणा प्रे प्सुमूद ह्युच्यत बुचे. ॥१॥ 
इसका अं ऋषि ने यह क्रिया है :-जिसने कोई शास्त्र 
_ पढ़ा न सुना, जो आदीय घमएटो दोकर बड़े बढ़े मनोस्य करने 
हारा बिना करें किए पदार्थों की श्राप्ति की इच्छा करने वाला हो 
उम्ी को बुद्धिमान लोग मूसे कहते हैं ॥” 
इस कसौटी पर परसने से न केबल यद्द कि वैदिक श॒द्र दी 
मूर्ख नहीं रदुस्ते वन्कि यद् कि घर्तेमानं समय क पौराणिक थद्र मी 
सूखे सिद्ध नहीं द्ोते। क्योंकि वह अपनी बणोत्मक जिद्या (शिल्प 
धधया इृपि श्रादि) को जानते और फरते है और वेद आदि शास्यों 
की कथा और उपदेश मी सुनते रहते हैँ । बह घमरदी नहीं द्ोते 
ओर बढ़े बड़े मनोरथ मी नहीं वांयते और न दी दिना काम के 
पदों की प्रीष्ति अ्वया श्रावीयिश की सिद्धि दी इन्डा करते हैं ! 
चलिक कठिन कामों को कप्के जीधिया जयार्नन फरते इूं। झुक 
तीनों दोप आजर्ल के जन्मसिद्ध न्रित्तर दविजों में अधिक 
पाए जाते हूं । यहां पर यद्वि यद्द प्रन्न जिया जाएँ 


६ १४१ ) 


कि रोक में कहा गया है कि जो व्यक्ति फोई शास्त्र 
न पढ़ा हो वह मूखे है । तो यद् भी ठोक नहीं क्‍योंकि वेदाद 
शाह्त्र के न जानने से केवल इस विपय में आप भल्ले ही उसे 
मूर्स कहलें परन्तु यदि वह अस्त्र शस्त्रादि वस्तुओं का बनाना 
जानता और बनाता है तो वह अवश्य ही विद्यन और शूद्व वर्ण का 
है क्योंकि शूद्र वर्ण फा कारण कला कौशल अथवा अ्रस्त्र-शस्त्रादि 
वस्तुओं का ज्ञान-पूर्वक बनाना है । 
कला कौशल की विद्या भो द्विजन्मा होकर गुरु से ही प्राप्त 
फी जा सकतो है। जैसा कि मउ॒० अध्याय १० में लिखा है :-- 
सवेंदा ब्राह्मणों विद्यादस्युद्ा इत्युपायान्यथाविधि | 
प्र्न,यादितरेभ्यरच स्वयं चैव तथा भप्रेत ॥ मतु १०४३ 


अथोव्‌-- झाक्षण सब वर्णो का जीवनोपाय यथा-शास्त्र जाने 
आर उनको बतावे तथा आप भी यथोक्त काम करे । 

इससे भी सिद होता है कि शूद्र भो 'अपने कर॑व्य कर्म को 
हिजन्मा दोरर ही सीख सऊता है। चाद्दे वह अपने पिता गुरु 
से सीखे अथवा अन्य गुरु से । यदि ब्राह्मण का बालक अपने 
पिता से जोविका के उपाये। को सीख कर हद्विज बन सकता हे तो 
शूद्र का चालक भी अपने पिता से अपनी जीविका सम्बन्धी 
कार्मों को सी रुर द्विज बन जाता है। पहिले घर में होने वाले 
यज्ञोपवीत संस्कार से भी प्रगट है कि वाल्क पहिले घर में भाता 
पिता आदि गुरु से शिक्षा आप्त करता था और फिर गुरुडुल में । 
शिक्ता द्वाप दी मनुष्य द्विज बनता अथोव्‌ ह्विजन्मा होता है 


( १४० ) 
अदएव शिल्पकार भी दिज्ञ है। 


इस लिए मूस को शूद्र अथया सूछें उ को शुद्र॒त्थ का कारण 
चतलाना भूल है । क्योंकि कोई भी महुष्य न तो सब विद्याश्रो 
का विद्वान हो सऊुता है न ही सर बर्णा के कार्य कर सप्ता है। 
इसलिए ज्ञो व्यक्ति जिस वर्ण की विद्या को जानता है पद उसमे 
विद्वान श्रोर जिस वर्ण की विधा को नहीं जानता उसमे 
अधिद्वान्‌ या मूसे है। थदि शिल्प विद्या के जानने बाते शूट 
शिन्परर फो केवल धर्मशास्त्र न जानने के कारण मूसे सममकर 
उसकी इस मूर्सता को हो शुद्ध यए का करण बवायें गे। तो श्रन्य 
शाप्त के विद्वान अध्यापक (आह्षण) वो भी अध्तय शब्त्र श्रौर 
क्ता कौशल भ्रादि फे न समझने और न बना सकने के कारण 
श्रज्ञानी समझ कर उसकी इस चज्ञानता को हो प्राक्णण वर्ण वा 
फारण मानना पड़ेगा। परन्तु न तो शिन्प विदा की श्रक्लानता 
आझणत्व अथवा आद्यण बण का कारण है और न द्वी उपनिषदा 
और दशनो से नायाकिरी शूद्रत्व अथवा शुद्ध वर्ण का कारण 
है क्योंकि मूर्सत्व (थज्ञानता) कसी भी बसे और पेशा का कारण 
नहीं दो सझुता ' बल्कि अपने २ वर्ण श्रथवा पेशा की पिया पा 
होना शर उसके शहुसे।र काये करना ही मराद्यण और शूड्ादि 
वर्णों पा काएण है। इसलिए मूर्सता को शूद्रता ध्य्यवा शद्ग बे 
का फारण मानना युक्तयुक्त नहीं है। 
इसमें भी फोई सन्देद नहीं है कि श्रानफल अमसाध्य याम 
अथवा मेद्दनत मजदूरी करने याल्े श॒ट्ठों में बहुत से लोग ऐसे 


न्‍ 
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भी दँ जो कि बेचारेन तो कुछ लिखे, पढ़े हैं न दी 
कोई कारोगरी अ्यवा शिल्पकारी करना जानते हैं और जीविका 
के लिए मजदूरी आदि कठिन कामों को करते हूँ! ऐसे श्र 
को सूर्य अथवा अनाड़ी कद सकते हूँ. । परन्तु उनकी यह मू्खता 
उनके शूद्र वर्ण का कारण नहीं है, बल्कि उनऊे शूद्र वर्ण धोने 
का कारण अपनी आजीविका फे लिए कठिन कार्मो अथवा मेह- 
नत मजदूरी शा करना है। और इस प्रफार के 'अ्शिक्षित मिस 
फेवल जन्म से भानी जाने वाली शुद्र श्रोणयों में ही नहीं हूँ 
बल्कि नामघारी पैदायशी टिज़ों में भी फौडी सिपाही और 
खेती बाड़ी करने वाले तथा वेश्यों में अधिकतर हुकानदार भी 
इसी श्रेणी फे हैं. जो कि निरक्षर अथवा अ्रद्धिज औ< अनाड़ी 
मिर्फ,] हैं परन्तु इसके निएजतर होने पर भो मिस प्रकार बणो- 
त्मक दृष्टि से देश और जाति की रक्षा करने बाले फौजों यीरों 
तथा व्यापरी दुकानकारों को उनके कार्य को दृष्टि क्षत्रिय और 
बैश्य हो कहेंगे शूद्र नहों; इसो प्रकार निरक्षर श्ट्रों को भी कठिन 
काम करने फे कारण ही शूद्र कहेंगे न कि निरत्तर होने फे कारण। 
क्योंकि शाक्षणों के अतिरिक्त साज्षर होना किसी वर्ण का फारण 
नहीं है। हाँ साज्ञर द्ोना प्रत्येक मनुष्य का धर्म हे चाहे वह 
किसी भी चर्ण फा हो । 

मुझे यहाँ पर यह वतला देना भी आवश्यक प्रतौत होता है 
श्र वर्ण भी आयों फा ही एक अड्ड है जैसे कि पीछे अन्छी 
प्रकार सिद्ध किया गया है इसलिए ऐसे शूद्ें को भी दस्यु नहीं 
छह सकते। क्योंकि बेद ने दुष्पु उसको बतलाया है जो कि 
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अआकमो अ्रवती तथा चोर और डाक्‌ हैं। यह दुयु ण इन अशि- 
कषित शट्रों में प्रायः नहीं हैं । यह घर्मूपूवेक तप अथोव्‌ सख्त 
मेहनत करके 'अपनी जीविफ़ा कमाते हू ऐसा करना आयेत्व 
है। ऐसे हो अशिक्ित अथवा अनाडी शूद्रों कोही मद्दपि' 
स्वामी दयानन्द जी मे सत्यार्थप्रकाश के म वें समुल्लाज्ञ में 
तथा व्यवहार भानु में आये वतलाया है। जैसा कि पद्विले लिख 
आये हैं । नल्ज+ 
वेद का शूद्र नौच भी नहीं है 
यद्यपि पद्विले उद्धृत किए. गए वेद मंत्रों की विद्यमानता में 
बेद के शूद्र को नीच कहना भ्रावि दी नदीं बल्कि अत्याचाए भी. 
है क्योकि उनसे सिद्ध हे कि वेद का शूद्र आये है और श्ये 
नीच नहीं हो सकता तथापि वेद में शूद्र्के जो परावों से उपमा 
दो गई है, इसलिए पैरों के नीच श्रद्ग सममने वालों ने शूद्र को 
सीच समम लिया परंतु न तो पॉय शरीर का नीच शद्ढ दें. और 
न ही शूद नीच वर्ण। बेर के भीच अद्ग दोने फ। कोई 
प्रमाण भहीं है | महापुरुषों फे चरण ही पूजे जाते हैँ न कि सिए 
आदि श्रह्ट | यदि पैर नीच अद्ध दोते तो कथी पी रसोई 
मानने वागे प्राण देवता चौके में जाते समय शपने पाँव 
चौरऊे से वादिर रप जाते। सत्र से पहिले चौऊे में प्रवेश पेंरों 
वा ही होता है तमी चौके में बनने वाली रसोई के बनने में 
सफलता प्राप्त द्ोती है। इसमे पेसें को निचला अड़ वो फह 
सत्ते हैं परन्तु नीच नहीं कद्द सफ्ते क्योंकि :-- 
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हि] एक तो शिर, पैर आदि शरीर के सब अन्नों की उत्पत्ति 
पक ही प्रझार के रज वीये रूप उपादान से होती है और एक दी 
प्रझारके रुधिरसे सब श्यट्टों का पालन पोषण होता है,इसलिए शरीर 
के सत अद्ढों की प्राकृतिक स्थिति भी एक समान ही है। फिर 
उनमें कोई अग ऊँच और कोई नीच क्योंकर हो'सकता है! 

[प] पैसे से लेकर शिर तक शरीर फे सारेश्रन्ञों का 
नम्त और साढ़ियों दारा इतना घनिष्ठ सम्बन्ध है. कि किसी एक 
री दूसरे से एथंक नहीं फर सकते; बल्कि एक अद्ग के निबंत 
द्वोने से सभी अन्न दुसी औ्रौर ज्याकुल दो जाते हैं. । पेरों मे 
काँटा लगने से मरितिष्फ तत्काल उसके निरालने को चिस्ता 
करता है, आंखें उसमें गढ़ जाती हैं, हाथ उसके निकालने फा 
यत्न करते हैं. और जब तऊ कांदा निकल नहीं जाता सारे अड्ठः 
बेचैन रहते हूँ। जिस अभागे मनुष्य की टांगें किसो आधात से 
कुचली गई हूँ, उसके श्र के आ्द्मण भाग चत्तृशनं से श्रश्रुधार 
बह रही है, मुझ से द्ाहकाए निकल रही है, हुल की कोई सीमा 
नहीं सशौड़ों फी समानता का शास्त्रीय प्रमाण यह्‌ है :-- 

ओश्म्‌ भू पुनाव शिरसि | ओोश्स भुवः पुनातु नेत्रपोए॥ श्रोश्स्‌ 

स्व; पुनातु करठे | श्रोश्म्‌ महः पुनाव दृदये | श्रोइम्‌ जन: पुनातु 

नाम्याम्‌ | ओरेसू तपः पुनातु पादयों | ओश्म सत्य पुनातु पुन; 

शिरसि । ओश्म्‌ सं ब्रह्म पुनातु स्वत । 

इस मंत्र से प्रत्येक्च 'प्राये संध्या में प्रातः और साथ॑ साल 
भगवान्‌ से भरार्थना कप्ता है कि भेरे सिर आंखें, कण्ठ, हृदय और 


* 
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पैसें आदि को पवित्र करो इसलिए यह कथन अ्रान्व दूँ कि पैर 
नीच अद्ञ दें । इसमे सब अंगों के लिए एक सी प्रार्थना है | 

(ग, जिस प्रकार शर्पर थाहु और उदरादि अंग अत्यन्त 
उपयोगी हैँ. । उसी प्रकार जंघा मी अत्यन्त उपयोगी अग क्योकि 
शारीरिक क्रियाओं की सिद्धि तथा व्यावहारिक आवश्यर्ताओं 
की पूर्ति के लिये दूसरे अंगों को भांति पेरों की मी श्रत्यन्व झावः 
श्यकता है । यदि पैर, जघा चलना फिरना और अमण और व्या- 
यामादि करना छोड़ दें तो मनुष्य के सारे फाम बन्द शौर शिरादि 
सारे अंग अस्वत्थ हो जायेंगे! यदि जंघा सबल और दृढ़ ने 
हों और बाहुओं का साथ न दें तो वाहु भी श्राकमणयारी 
शओ्ों पर विजय प्राप्त नहीं कर सकते और न ही) दुष्टों से 
रक्षा फर सकते हैं ! ठीक उसी प्रकार शूद्र भी वेद के शतुसाए 
ईश्वर के विराट स्वरूप अथवा राष्ट्र के पैर हैं । इसलिए महापुरुषों 

पैरों से भी अधिफ आदरणीय और पूजनीय हैं फ्योंकि यह 

ते जाति श्रथवा याष्ट का जीवन है। यदि शूद्र अन्न बल्तरादि 
जीवनाथार वस्तुओं को उत्तन्‍्त्र न करें ठो आद्षणादि बणा का 
भी जीवन नहीं रद सकता। यदि शद्र अस्त शब्य और नौझ 
विमानादि युद्धोप्योगी साममी न बनाएं वो क्षत्रिय भी शतुों 
पर विजय प्राप्त नहीं कर सकते और न दी दुप्टो को दण्ड 
दे सकते दं। 

इसके अतिरिक्त शो के काम भी यद्ञ रूप हैं; क्योंकि उन 
से मी संसार या उप्फार होता है। बेश्य भी शर्तों की उसपनन 


(१४७ ) 


की हुई तथा बनाई हुई बस्तुओं का व्यापार करते हैं। इससे 
विदित है कि शद्रों फे होने - और काम करने से ही दूसरे वर्ण 
अपने २ कामों के करने में समथे हो सफते हैँ अन्यथा नहीं | 
दूसरे शब्दों में इस प्रऊार भी कद्द सकते हैं. फि चारों बर्णो के 
परस्पर के सद्योग से द्वी छौकिक व्यवह्वारों फी सिद्धि दो सऊती 
है। उसी प्रफार जेसे शरीर फे सुख, धाहु, मध्य भाग तथां 
जंधों के सहयोग से शारीरिक क्रिया की सिद्धि | इसलिये श्र 
नतोश्ार्या से प्रथक द और नहीशद्र नीच हैं। बल्कि 
दूसरे बर्णो के समान ही हैं. । 

(घ वेद में शूद्र को किसी स्थान पर भी घोरी डाका तथा 
दुशाचार थ्रादि नीचता-बोतक छुगुर्णो वाला नहीं बतलाया 
गया। ओए न द्ो'वर्तमान समय ऊे लुद्वार कुम्हार बढुई जुलाद्ा 
आदि शिल्पकार तथा मजदूरी पेशा श्रेणियों में दूसरे बर्णों की 
अपेत्षा चद दुगुण विशेष रूप से पाये जाते हैँ। अतः इन 
शूद्र श्रेणियों को नीच नहीं कह सकते; हां यह डुगुंण 
जरायम पेशा (0एणयंए७)। £:0०७० दस्यु श्रेणियों में विशेष 
रूप से अवश्य पाये जाते हैं | परन्तु वे श॒द्र नहीं बल्कि बेदिक 
दृष्टिकोण से दस्थु हैँ इसलिए उनको तो नीच कह सकते हद 
शो को नहीं । यजूरवेद्‌ अ० ३० में २२ में श्र को दस्पुओं से 
मिन्न अपितु ब्राह्मण फे समान बतलाया गया है। 


( १४८ ) 
शिल्पी ओर कठिन काम करने से भी 
आर्य नष्ट नहीं होता। 
खेदी बाड़ी शिह्पम्री भौर मेहनत मजदूरी करने से भी 
श्रर्यक्य नष्ट नहीं होता और न हीइन कार्मो के करने से 
मलुध्य सीच हो समता है। क्योंकि यदद काम पापमय नहीं 
बल्कि पुस्यमय है. । इनसे जीपिया पैदा बरके मसुष्य ध्मे पूर्सक 


प्षीवम व्यदीत कर सकता है और इनसे संसार का उपकार भी 
होता है । अथवा उसकी आवश्यकताओं की सिद्धि क्षेत्र है । 


सा की दृष्टि से जिस प्रकार बाह्याऔर जंग (पैरो) 
की उपयोगिता एक समान है इसी प्रकार छत्रियों और श्‌द्रों में 
मी समानता है क्योंकि शूट युद्ध की सामपी श्स्त-शस्त शादि 
बनाते हैं. और ज्ञिय युद्ध में उन्हें अ्रयोगमें लाते हैँ भपितु सत्य 
दो यह है कि युद्ध फरने वाले सिपाही भी आजकल अधिकतर इन 
किस्तान आदि शूट श्रेणियों मे से ही होते हूँ । प्राचीन वाल में 
अनेक धार्मिक राजा और ऋषि मुनि भी अपने परिश्रम की 
कम्माई पो पवित्र मान फर अपने हाथ से काम बरके आजीविका 
वैदा यरते और उससे श्राजीयन निषोद करते ये । शाहयों में इसके 
अमेफ प्रमाण मिलते हूँ ! वेद में राजा आचाये तथा मननशील 
व्यक्तियों पो. लोज्संप्रद के किये इल चलाने और कपड़ा 
घुनने आदि के काम फरने की आज्ञा दी गई दे जो दि वस्तुत 
श्र के दी बाय हू । यथा :-- 





(६ १४५६ ) 
सीसेन तस्म' मनसा मनीपेण उस यत्नय क्वयो वयन्ति॥ 
यज्ञ० १६ । ८० 
आअथोत्‌ कवि अथवा मंननशोल लोग सीसे के यन्य से ताना 
फला कर ऊन के सूत से कपड़ा बुनते हैं ॥ इससे स्पष्ट है कि 
चेदवेत्ता लोग भी कपड़ा बुनते जे 
चेद में आरयो को खेती फ़रने, कडड़ा बुनने के पअतिरिक्त 
लोहे, लकड़ी तथा चमड़े आदि का काम बरने वा भो आदेश 
किया गया है। विस्तार भय से में उन मंत्रों का यहाँ उद्धत करने 
में असमर्थ हूँ। वेद में इन शिल्पी फाम करने वाले कारीगरों का 
भो सत्कार करने की शिक्षा दो गई है। 
ऋग्वेद मण्डल ४ छूफ ३६ में जहां मनुष्यों को अनेक 
प्रकार के रथ और विमात आदि बनाने का आदेश किया गया 
है, पहां उनके बनाते वाले शिल्पजीबी वक्त आदि कारीगरों की 
बहुत प्रशंशा और आदर किया गया है; उनमें से केवल निम्न 
मंत्र उदाहरण रूप मे यहां दिये जाते हैं :-- 
रथ ये चकू: सुबत मचेतसो5वहरन्त मनसस्परेष्या | 
तो ऊन्सरय सबनस्य पीतये आवो वाजा ऋमयों वेद्रयाममि ॥ 
ऋ० ४। २६१ २ 
अर्थ -दे (बाला) हस्तक्रिया के प्राप्त हुट ( शिल्पी कारेयरों ) 
(ऋभपः ) बुद्धिमानो (ये) जो (व:) शआप लोगों को 
('प्रस्य ) इस (सयनस्य । शिल्पविया से उस्न्न हुए कार्य 
की (पीतये ) ढ्॒ति के लिये ( मुचेतसः ) उत्तम विज्ञान वाल्ले 


( १५० ) 
[ मुझ ] उत्तम रूप रंग के सद्दित [स्थं ] विमान आहि बाहों 
को [ परिचक्रु:] बनाते हैँ ।और जिनको दम लोग 
[ आ्रावेदयामसि ] जानते द्व [ता] उत्को [न] निश्चय 
करके [ ४ ] थराप शीघ्र प्रदरण कीजिए । --ऋषि दयानन्‍्द । 
भावार्थ “दे बुद्धिमानों जो बाहनों को बनाने और चलाने 
में चतुर और शिल्पी जन दोयें उनमा अद्ृण और सरकार 
करके शिल्पविद्या को उन्नति करो /' -- ऋषि दयानन्द 
ऋणेद मण्डल १ सूफ़ २० 
श्रय॑ देयाय जन्‍्मने स्तोमो विप्रेमिरासया। श्रवारि समधातमः 
य छल्द्राय बचोयुत्रा ततत्नमंनसा इरि। शमोमियेशभाशत ॥ ३ 


तत्तव्‌ ना गत्पाम्यां परिष्माग सुस्त रथ । तकन, बेस सपदु धाम ॥ है 
हब)“ न्‍बनकऋभपो विष्ययकत ॥। श्र 


॥१ 


वया+<+ 

विष्ठयी शमी तरसित्वेन बायतों मर्तांसः सन्‍्तों अमृतत्वमानशु ! 

सौबस्वना ऋमय युसवचमः सैकसरें समखच्यल्त घीतिमिः 0 
आ० २|११०। ४॥ा 


डक्क मन्‍त्रों या श्रमिप्राय यद् है :- 

श्रत्वि उत्तम चतुर कारोगए ऋगु देवों ने इस फे मिए दो 
हसे थोड़े बनाए ( सियाए ) जो शब्द के इशारे मात से घल्लते 
थे। भ्रत्यिनिदेगों फे लिए उन्होंने इततम गतिमान सुधदायी रथ 
भी बनाये तया गऊ़ओं वो धधिक दूध देने वाली यनाया। यह 
खमुद्ेय शांविपूर्यक, शीत, शिल्पी का्ये बरने में घतुर होने के 


( ५१ ) 


कारण मनुष्य होने पर भी देवत्व को प्राप्त हुए। 

गेत्रेय आक्मण में भी इसको कथा रूप में वर्णन किया गया है 
जिसे विस्तार भय से यहां नहीं लिफ़ा जा रहा । 

बेद के पक्त मन्‍्त्रों को अलंकारिफ मानते हुए भी उनसे हमें 
यद्द शिक्षा मिलती है कि कारीगरी उत्तम चीज है और कारीगरों 
को भीच और कमीन समझ कर उनसे घुणा करना भारी भूल 
है । अपितु आजीविका फे इच्छुक वेदानुयाइयों फो स्वयं कारीगर 
बनाकर अपने देश तथा राष्ट्र फे लिए उपयोगी बनना चाहिए। 

अदो यद्दार पल्‍्वते सिंघोः ग्रे अ्रपूरुषम_! 

तदारभख्त्र दुईणों तेन गच्छु परत्सरम_॥ घऋ० १०। ११२॥३ 


अथीत्‌-( अदः यत्‌ दारु) जो यद्द कारीगरी है वह 
अलौकिक कारीगरी द्वी दारिद्रय के समुद्र से पार होने के लिए 
तराती है अतः उस कारीगरी को आरम्भ करो | उत्तम फारीगरी 
ही दरिद्रता को हटाने वाली है ॥ इत्यादि" ** 


ज्ञो सोग पेदायशी द्विजत्व फे भद्‌ में लुद्दा, चमार आदि 
 कारीगरों फो नीच समझे हुए दूँ उन्हें चेद को उक आज्ञाओं को 
कान खोलकर सुनना चाहिए और यह भी विचार करना चाहिए 
कि भानवज्ञाति तथाराष्ट्र को लौकिक व्यवहार सिद्धि तथा 
द्रिद्रय नाश के लिए इन कारीगरों की किवनी आवश्यकता है। 
नीतिज्ञ सल्नन इसे भली प्रकार जानते हैं कि यह कारोगर राज्य 
“का बल हे | देखिये स्वयं वेद क्‍या कहता है! 


( १४२ ) 
ये धौवानो र्यकारा: कर्मारा ये मनीपिणः ॥ 
उपस्तीनू पर्ण मह्य' लव सर्वोन्‌ कृष्वमितों जनान॥ 
॥ झ० ३॥११६॥ 
इस मम्त्र में राजा प्रार्थना करता है. कि दे ईश्वर, ये जो 
(धीवान्‌ रथकारा) बुद्धिमान रथ बनाने वाल्ले हैं और (यें) जो 
(भनीपिणः कमोरा) बुद्धियुक् लुद्वार दें, दे (पर्ण) प्रलन फरने 
बाले परमेश्यर (त्य॑) तुम इस प्रकार के (सवीन्‌ जनाब) सब जनों 
(ढारीगरे) फो (अभिवः) चारों ओर से ( मह्यम्‌ ) मेरे लिए 
(उपस्तीन्‌ ऋणु) उपस्थित करी ॥. --ऋषि दयानन्द माप्य 


इसका अभिप्राय यह है कि राजा को अपने राम्य में छुद्दाए 
बदूई आदि सब प्रकार के फारोगर-शुद्र रखने चादिएं तभी वह 
इनसे अपनी जरूरत के लिए शस्त्र-शस्त्रारि तैयार फर सकता और 
राज्य और प्रजा की रक्षा कर सकता श्यवा आक्रमणकारी शर्दुक्रों 
पर पिजय प्राप्त कर सफता है। और इन कारीगरों की थोग्यता फो 
प्रध्यत्त देखना दो तो इस समय के विश्वव्यापी युद्वों में देख” 
लीजिए। जिस देश के फारीगर व मजदूर इड्ठताल कर देते दे या 
थोड़े होते हैं: यहीं पर दुख भौर पयाजय की घटमाए' छा जाती 
हैं। और जिस राज्य फे पास यह कारीगर या मजदूर '्रॉयक 
द्वोते में यही पर युद्ध का सामान, श्रस्त्न शस्त्र और अन्‍्गादि 
अधिक यनते और उत्पन्न दोते दूँ अठः वद्दी बलवान दवोता है। 
बयोंक्रि दा प्रकार की प्रशंसा और आदर बेद में णायों या दी 
फिया गया है दस्यु का नहीं, यल्कि चेद में दस्यु अर्यात्‌ चरोः 


( १४३ ) 


डाकू, दिसक की प्रसंशा होना सम्भव द्टी नहीं इसलिए 
यह निश्चित है कि कारीगर और मेदनवी शृद्र आय हैं द्यु नहीं 
£ और आये नीच नहीं दो सर्ते । 

लोदे, लकड़ी, सूत, सोने, धांदी, मिट्टी, धातु थ्रादि से 
बस्तुए' बनाने वाले लुद्दारों, तर्सानों, जुलाहों, मुनारों, इम्हारों, 
उठेरों आ्रादि कारोगर श्रट्नों के काम न वी मैले हैं न ही उनमे और 
किसी प्रयाए का धार्मिक दोप है बल्कि मलुस्मृति अध्याय «५ 
श्लोक १२६ में कारीगररों की पवित्रतदा को स्वीकार किया 
गयाहे । 

शिल्पवार शूद्र द्वित भी हैः- यह कथन निरथेक है कि उप- 
नयन संस्कार द्विज़ों का ही विहित है शूट्धों का नहीं क्योंकि 
थजुबेंद २६।२ के अनुसार शूद्रों को भी वेद पढ़ने का अधिफारी 
यताया है तय बह द्विजन्मा होने का भी अधिकारी ध्मवश्य है। 
कारण कि उपनयने संस्कार के परचात्‌ दी मनुष्य बेद आदि 
शास्त्र पढ़ता है यह शास्त्र मथोदा है। (देसो मनु० अध्याय रे 
श्लोफ १७३) 

यह फट्टना इसलिए भी पक्तपाव तथा टेपमूलक है कि इप- 
जयन संस्कार द्विजों का ही विदित है शूद्रों का नहीं, क्योंकि उप- 
नयन संस्कार दविजन्मा बनने के लिए दी किया जाता है। अतः 
जिन बालकों ने उपनयन संस्म॒र करा कर पढ़ना आस्मम नहीं 
किया वह सब एकजन्मा हे चाहे वह द्विज मात्रा पिता की 
सन्तान ही क्‍्योंन हों। ( देसो मनु० अ० २ श्लो० श्ष्श) 


( (श४ ) 
दूमरा जन्म उनका तब होता है जब वह श्राचाये से उपनयन 
संस्कार छरा कर पटना ओरस्भ करते हैं। इसलिए उपनयन 
संस्कार होता दी एकजम्मा ( मनु5 के शब्दों में 'शूद्र/ ) का है 
दिलों का नहीं क्योंकि जो पहले ही ह्विज हैँ उनके उपनयन 
संध्कार की आवश्यकता ही नहीं । 
बंदर काल के शूद्र तो द्विजन्मा होते ही थे यहा हम 
सप्रमाण इस पुस्तक में बतला चुके हूँ | परन्तु इस समय के 
शिल्पकार भी वैसे ही द्विजन्मा है जैसे वे सन्‍्तानें जो श्रपने पिता 
से ब्राह्मण की शिक्षा प्राम करके द्विजन्मा बनते हैं, क्योंकि शिल्प- 
कार भी अपने पिता आदि गुरुओं से अपने शुद्ध वर्ण की शिक्षा 
अप्त करने के पश्चात्‌ दी शिल्‍्पकार बनते दूँ) यदि यह कहा 
जाय कि अपने पिता आदि से शिक्षा भ्राप्त करने पर कोई मलुप्य' 
डिजन्मा नहीं हो सकता तो यह भी ठोक नहीं दै। द्विजन्मा होने 
का बारतबिक कारण तो शिज्ञा प्राप्ति करमा हू न कि किसी 
विशे” पुरुष, गुरुकुल् ग्रथवा पाठशाला से शिक्षा प्राप्त करना | 
यदि केवल गुरुकुल आदि शिक्षालयों से शिक्षा प्राप्त करने पर ही 
मनुष्य का हविजन्मा द्वोना मानेंगे तो बह विद्याथी भी जो 
आध्यात्मिक आदि विद्याओं फे विशेषज्ञ विद्वानों से शिक्षा प्राप्त 
करते दें तथा द्विन कहलाने वालों की वह सन्‍्तानें भी जो वर्तमान 
सालों कालिजों में पढ़कर विद्वान बनते हैं बह मी द्विजन्मा नहीं 
होंगे। परन्तु ऐसा मानना पक्तपात मूलक है। 
घर में अपने पिता आदि गुरुओं से पढ़कर दिजन्मा द्वोने का 


( १४५५ ) 


प्रवल भ्रमाश यह भी है कि बालक का उपनयन संस्कार दो धार 

फिया जाता है एक वार घर में और दूसती बार आचारये कुल में । 

घर में उपनयन संस्कार का होना इस वात का सूचक है कि 

प्रायः बालक अपने पिता आदि गुरुओं से घर में पढ़कर द्विजन्मा 

होते थे । यदि फिसी को उच्च शित्ञा ग्राप्त करनी द्वोती थी तो गुरुकुल 
में प्रावष् होते थे और आचाये उनका उपनयन संस्फार करवा कर 

उन्हे पढ़ाया करते थे। 


यदि यह कहा जाए कि वेदोक़ विद्या -ं के प्राप्त करने से ही 
मनुष्य ठिजन्मा हो सफ्ता दे तब भो यद शिल्पफ़ार द्विजन्मा हैं, 
क्योंकि शिल्प विद्या भी बेद-विहित है और वह विद्या उन्होंने 
पिता आदियों से प्राप्त की होती है इसलिए बह अवश्य 
ह्विज हैँ। 

इसके अतिरिक्त आजकल भारत के कुछ एफ प्रान्तों में 
द्विज कहलाने वाले हिन्दुओं फे साथ यह सुनार, लुहार आदि 
शूद्र कारीयर मिले जुले हुए हैँ और उनके सम्बन्ध में किसी 
प्रकार का फोई परद्देज नहीं होता अतः उनके बारे में अधिक न 
लिपकर फेवल चमार और भंगियों फे सम्बन्ध में ही लिखता हूँ। 
जिनके काम को शेप रूप से मैला सममा जाता है। 

चमड़े वा काम करने से ही चमार नीच और अचूत 
नहीं हो सकते क्योंकि चमड़े छूते पहनने वाले चमड़े की पेटियां- 
बांधने वाले, घमड़े के सूटकेस रफने वाले चमड़े के जूते और 
अन्य प्रकार का चमड़े का सामान बेचने वाले नामधारी द्विल 


(१५६ ) मिड 
दुकानदार थआादि तथा झृगचमे को पविय सममा कर उसके 
आसन बना कर ईश्वर आराधना के समय उस पर बैठते वि 
२० वीं शताब्दी के भक यदि नीच और धछूत नहीं हैं तो चमा 
क्यों नोच और अदूत हैं क्या इसलिए कि थे गरीय जूते बनाकर 
दूसरों के पेरों की रक्षा करते और धअनेक श्रेकार की चमड़े ई 
चरतुएं बनाकर दूसरों को लाभ पहुंचाते दे । 


ओर यदि मलुप्यों और पशुओं के फोडों श्र मु 
लाश को चीरने अथवा आपरेशन और पोस्टमार्टम फरने याते 
जनम के ब्राह्मण ज्त्रियादि डाक्टर नीच और अदूत नहीं हैं 
( वस्तुत' इन्हें श्रद्धत और भीच सममना मुर्खता है ) तो चमार 
चेचारे जो मृत पशुओं का चमडा उतारते दे वह भी इस काम से 
नीच श्रौर अदूत नहीं दो सकते | 


यदि शत पशुओं को छाने याले मासादारी द्वित नौय 
और अदूत नहीं हैँ वो चमड़े से जूते बनाने वाले थे बारे 'घमार 
क्या7र नीच श्रथवा अधूत हैं ? 

अवयवेद के ध्ध्याय १४ सूछ ? मस्ज +२ थे शह में 
सौमाग्यव॒ती दया पुठवती हितियों यो चमोसन पर बैठने फ्रा 
आदेश फिया गया है इसी प्रशाए निम्न २४ ये सन्त्रमें यद पाता 
दी गई ऐ :- 

शगेर कष्मोर सोदागिकय । देगा इल्त रापाते सर्तो [| 
आथोन्‌ - दे नारि | इस धर्म पेर आरोदणर फ्परे अग्तिफे 


( १४७ ) 

निकट बैठ, यह भरानि देव रोगादियों का नाश करके रक्षा 
करता है। 

मनु अण० २ शोक ४१ में भो लिखा दे झ्रि रृप्ण-सुग, रुर 
: मुग, अज इनके चर्मो के वस्त्र क्रमशः तीनों वर्णा के ऋह्मचारी 
ण्ख। 

चेद में मेद॒तरों द्वारा मश्न उठाने के लिए, मेहतर बनाने 
का कद्ी भी वर्णन नहीं मिलता । 


मनुस्मति फे निमोण-काल तक भी प्रार्मो में मेद्दतर द्वारा 
मल उठाने की प्रथा आरम्भ नहीं हुई थी क्योंक्रिःउस समय भी 
राजा नियम के अनुसार लोगों को प्रामों से दूर जंगल में मल- 
त्याग करने का आदेश था जेसा कि सनुस्मृति के निम्न श्लोकों. 
से ज्ञात होता है । 
तिसस्कृत्योचरेत्काइलोएपतत॒णादिना । 
नियम्य प्रयतों बाचं सवीताब्लोउवगुस्टित: ॥४६॥॥ 
दूरादवसयास्मून दूरालदावसेचनम ॥ 
उच्छिष्टान्नाशेक' च दूरादेवसमाचरेद ॥ १४९॥ 
अर्थत्‌-गह से मल्मूत्र और जूठन आदि का त्याग दूर दी 
करे। तथा लकड़ी ढेल। घास पत्ता आदि से छिप कर दिशा फिरे 
बोले नहीं शरीर पर वस्त्र ओदले ... इत्यादि ॥ 
इसी ग्कार दूसरी प्राचीन स्मृतियों मे भी मल उठवाने का 
बर्णन नही आता हो औशनस सम्वति [ जा कि नधोन स्छति है ] 
के मिम्न श्लोक में मल उठाने का वर्णन अवश्य किया है। 


( शश८ ) 


मलाकरपश ग्राम पूच्रार्‌द परिशुद्धिरुम्‌ । 
अपराद्े प्रयिरा5 प व्ेम्रोमाचनेशते ॥१०॥ 
अथीत्‌-मध्याह से पदिले प्राम का शुद्धि के लिर मल को 
चठाए, मध्याद के उपराम्ध प्राप्त में प्रवेश म करे श्र प्राम 
से बाहर नेछत कोण में वास करे। 
इस झोक से भी यह विदित होता है कि ओशनस स्टति काल 
मे भा आतऊल के से नियम का पालन करने बाहों नागर 
गृहस्थ मेहतर मल उठाने वाले नहां थे बल्कि ठट मार करने वाले 
( जरायम पंशा) दृस्युआ का ही दिन का ग्राम का मल उठते ये 
लिये लगाया गया और उनसे नागरिका की रक्षा करने के लिए 
यगद्द नियप्त बना दिया गया था कि यह मध्यह्र से पदिले दी 
प्राम का मल उठायें श्रौर आम में सथ्याहकें उपरान्त प्रवेश न 
यरें। रात में प्राम के बाइर नै छत कोण में रहे। 
मेहतर मल उठाने के काएण नीच नहीं दो सकते क्यारि 
उनक' काम सफाई करके जनता को रोगों और दु सों से बचाना 
है इसलिए तिनके जिस काम से लोगा का उपकार होता है और 
झुप्त मिलता है यह काम नीच फैसे द्वो सक्रता है। और यदि 
मैला उठाना नीचता दे वो पत्येक मनुत्य नीच है क्योंकि वह इस 
समय मैले का बैज्ञा अपने साथ उठाये फिरता है उसे शिसी 
समय भो अपने से प्रथक नददों कर सस्ता | रसोई बनाने,भोपन 
करने के समय मी बह उसके साथ रहता है । वे माताएं। तिनकी 
सीन चार सन्‍्तानें हों वर्षो बच्चों का मैला साफ करती रहती दैं | 





( १५६ ) 
सम्बन्धों अपने रोगियों फा मैला उठाते हैं । प्रत्येक मनुष्य दोनों 
समय अपने हाथ से अपना मैला घोता है । डाक्टर मल मत्र 
का विश्लेषण (37४!एअं5) करते दूँ। भेहतर तो उपकरण 
से मैला उठाते दूँ परन्तु प्रत्येक मनुप्य जिन हाथों से प्रतिदिन 
अपना मेला धोते हूँ उन्हीं को साफ करके उन्हीं से भोजन घनाते 
च करते हैं यद्दि उक सब्र मनुष्य मैला उठाने और धोने से 
नीच नहीं होते और हाथों तथा गुप्त थ्रगों को साफ फरके शुद्ध 
दो सकते दूँ. तो इसमें भा कोई सन्देद्द नहीं ऊि मेहतर भी मल 
उठाने से नोच नहं। हो सऊते और शरीर तथा वस्त्रों को साक 
करके शुद्ध दो सरते हूँ । 
इसलिए छूत अछूत के कट्टर पक्तपाती भाई मु मे इस फड़वी 
सचाई को लिखने के लिये क्षमा कं गे कि धामिक दृष्टिकोण से 
सो चमड़े के जूते बनाना और मल साफ कएना नीचता का काम 
नहीं है क्याकि उनके इन कामों से जनता का उपकार होता है । 
अतः यह पाप नहों है। परन्ठु इसमें कुद भी सन्देह नहीं कि 
अपनो जन्म-सिद्ध भ्रेप्ठता के मद में अपने जैसे इन्द्रिय रखने 
चले अपने इन माइवों के जन्मसिद्ध मानवीय अधिकारों को 
अपने सामाजिक वल से कुचलकर उन्हें उन्नति करने से आजीवन 
चश्वित रख कर जन्म भर दीन दीन और क्वीण अवस्था मे पड़े 
रहने के लिए विवश कर देना अवश्य ही नीचता है । अथवा 
यह सममिये कि जूते बनाने बाले तथा मल उठाने बाले तो नीच 
नहों हूँ वल्कि नीच तो वे हे जो कि दूसरों के हित का 


( १६० ) 
नाश करते तथा पापी और दुराचार दे चादे बह जन्म से कि 
भी वश ओर किसी भा वर्ण पे क्‍या न हों ? 
जेरे पूर्गाक वर्णन से यद्‌ निष्फप, निकलता है कि अपने 
अपने फार्मो को दृष्टि से प्रत्येक वर्ण की उपयोगिता मानय समाज 
के लिये अत्यन्त आवश्यक है. श्रौर गदिक वर्ण फी स्थिति से 
कोई मनष्य ऊ च ओर काई नोच नहीं, क्‍्याऊि वेद ने वर्णों को 
मानव शरीर के अंगों से उपमा दा है। (यजु० ३१११) सनुस्मृति 
अध्याय ६ में लिखा है--- 
तेपु तेपु तु इस्थेपु तत्तदद्ष पिशिष्यत । 
वैन्यत्साध्यते काय तत्रास्मिनन्रेंठमुच्यते ॥ मतु* ६२६७ 
अथथोत्ू-उन उन कामों में यही वही अग वड्ञ है जिस गिससे 
जोजो काम सिद्ध होता है बद उसी मे श्रेष्ठ कह्दाता है । 
प्रत्येक वर्ण और श्राश्रम में आचार को दृष्टि से नीच और 
ऊच अथवा दुए ओर श्रेष्ठ पाए जाते दँ-अर्थीत जो आंचाए- 
सम्पन्न हैँ वे किसी भी वर्ण के क्यों न हों वे ऊ च और भ्रप्ठ तथ 
जो आचारदहीन हैं. वे नीच और दुष्ट। मद्गाभाख फे निर्म्तो 
इलोक से इसका पूर्णत समर्थन होता है। 
शहिंसानुत प्रियालुस्धा सर्वकर्मो्नोयिय | 
कृष्ण शॉचपरिभ्रशस्त द्वजा शद्गदा गताः ॥ 
मण्माव्यात्पव्य० ८८, रलोक १३ 
अथोत्‌--जा आाक्षण हिसायुक्त मिथ्यावादी लोभी सब कम 


(१६१ ) 


के फंने वाले और शौच से रद्दित हूँ बह शुद्ध होगए (दत्युवा को 
प्राप्त हुए ) 
हृश्यस्ते मानते लोके सर्दधर्णेंपु दस्यवः। 
लिंगान्‍्तरे वतंमाना श्राभमेषु चत॒ष्ब॑य | मशा० भा० शा० प० 
शआ्र० ६४० श्लोक 
अरथोत्‌-मजुष्यों के चार दर्णा और चारों आश्रमों में दृस्यु 
(आचार द्वीन, नीच और दुष्ट ) पाए जाते हैं. । मचु० झअ० ८ 
श्लोक ६३ में भी लिशा है कि चार्से वर्णों में आरप्त, धर्मछ 
और निर्लोभी पुरुष होते ६ ? 
इससे भी स्पष्ट है कि कोई विशेष बण ऊँच और तीथ 
नहीं है बल्कि सब वर्णा में आचाए सम्पन्न अँच और आचार- 
हीन ज्यक्ति ही नीच हैं। 
अय यहाँ पर यह प्रश्न हो सकता है कि जबकि वेदादि 
शास्त्रों में शिल्पफारादि शूद्रों का इतना महत्व वर्णन किया गया 
है. तो फिर क्या कारण है कि इन शिज्ष्पकारों और उनके ब्यव- 
साथों को इतना नीच समम्ध जाता है। मेरी सम्मति में न 
तो यह शिल्पादि पेशे बुरे हें और न द्वी इन पेशों के करने के 
कार्य शिल्पी फारीगर नीच बने हूँ बल्कि कारण यह हैं :-- 
(क) प्राचीन काल में दस्युओं को भी आये बनाने के लिये 
राजाज्ञा से उनकी आजीविका की सिद्धि के लिये इन शिल्पी 
कार्या के करने पर लगाया जाता था | इसलिये उन आवचारद्दीन 


( १६२ ) 


दस्युओं के पेरो बनने फे फारण यह लुद्गार बहुई आदि के पेशे 
मी नीच और दूषित सम्मे जाने लेगे। 

(स) दुमीग्ययश जब्र पौराणिक फाल में वेद विरुद्ध जन्म- 
मूलक चंशीये यर्ण्यवस्था मान ली गई तय यों को अन्य 
से हो कमशः उत्तम मध्यम निरुष्ट तथा पतित मान लिया गया 
इसलिए शूद्र को भो भीच समर छाया गया और नीचों फ्रे 
फेर होने के कारण इन शिल्पी पेशों को भी चुए सममा जाने 
छगा। . * 

(7) स्वृति वाल में नोच वर्ण के पुरुष और उद् पर्ण 
की स्त्री से तथा व्यमिचार से उत्मम्म द्वोने थाली सम्तानों फो 
वर्णस्ंकर सममत फर उन्हें उन्‍्म से वी मिन्न रे जातियों फे श्र 
(दस्यु) समझा जाता था। और राज नियम से उनकी आजीविका 
के लिए पास २ शिन्पी पेशे निश्चित कर दिये जाते थे । जैसा कि 

मनुष्तृति अध्याय १० श्लोक (१, १२ आदि में वर्ेसंकरों फी 
उत्पत्ति वदलाई गई है और रलोक ४७, ४८ में उनके कार्य श्रथवा 
पेशे भी निश्चित कर दिए गये दें। इसी प्रकार श्रौशनस स्मृति 
में भरी जन्म से शुद्रों जोर बरांसकरों की ड्सचि और 
काम (पेशे ) निरिचत कर दिए गये हूँ ! ( विस्तार भय से श्लोक 
यहां नहीं दिये गए ) । 

हम्ृतियों में उल्लिपित इस प्रम्मर की व्यवस्थाओं से पता 
चलता है कि म्ट्वति तथा पौराणिक काल में दस्युओं बया चर्ण- 
अंकरों के पेशे हो जाने फे कारण यह शिल्पी काम और उनके 


( १६३ ) 
फरने वाले नोच समझे जाने लगे , इसलिये जन्मसिद्ध द्विजों 
ने इनको करना भी छोड़ दिया। परन्तु नतो जन्म से और न 
ही शिल्पी कार्मो फे फरने से काई नीच और पापात्मा हो 
सत्ता है , वहिकि नीच वह है जो आचाएद्दीन और दुष्ट है।, 


| 





दस्युओं को दी ह्विज़्ों को वेयक्तिक सेगा के 
क्रम पर लगोया गया था 

यह दिखाया जा चुका है कि दस्युओं फे सुधार तथा उनकी 
जीविकासिद्धि के लिये उन्हें शिल्पझारी के कामों पर लगाया 
जाता था | इसके अतिरिक्त रूतियों और सूत्रप्रस्थों फे अध्ययन 
से यह भी ज्ञात होता है कि जिन पौराणिक शूद्ठों (वंदिक दस्युओं) 
फा पीछे वर्णन किया गया है, उन्हीं शुद्धों को पाप-शत्ति से हटा 
कर व्यवसायो बनाने के लिये द्विजों की वेयक्केऊ सेवा फे काम 
पर भी लगाया जाता था | अथवा यह्‌ कि स्मृतियों मे जिन 
श्ें के सम्बन्ध में यद लिखा है, कि “एकमेव तु शूद्गस्य प्रभु 
फर्म समादिशत्‌ ” भनु० श६१ अथात्‌ शुद्रो का काम द्विजों 
की सेवा करना दी है. -वह चैदिक शुद्व न थे बल्कि पौराशिक 
श॒द्र (देद के दस्यु) ह्वी थे। इसका समर्थन निम्नलिब्ित प्रमाणों 
से द्वोता है. :-- 

प्रसाधनोपचारसमदास दास जीचनम्‌ ॥ 

सौरिल्म वागुरा इत्ति यूते दस्युरयोगिवे ॥ मनु० १०३२ 

अथोव-वालों मे कंघी आदि करना, चरण धोना, स्नान 


(१६४ ) 

कराना आदि कामो से जीने वाले संरिस्ध्र नाम दस्यु से अयोगिव 
ब्यन्न हावा दे। इससे सप्ट है हि द्विजों बी सेवा का बाम 
दस्पु ( पौणणिर शद्र ) करते थे नि बैडिक शृद्र। 

मन्तापउपण प्राम पूर्वोद्नो परिशुद्धिक्म्‌ । 

नश्नाह्े प्रवष्टोडत्ि वद्षिप्रामाय नैश्वत ॥ झ्रौशनस १० ॥ 

अयीतू-(दस्पु) मध्याह से पहले माम मे शुद्धि पे तिये मल 
को उठावे और मध्याह के उपरात प्राम में प्रवेश न फरे। और 
प्राम के बाहर नेछझत कोण में रहे । 


इस श्लोक से ज्ञात द्लोता है कि दस्युओं को ही नागरिकों की 
सेवा के कार्य पर लगाया गया था, इसलिये ही इन्हें, रात को 
नगर मे आते की आज्ञा नहीं टी गई बल्कि शहर के बाहर 
निर्दिष्ट स्थान पर रहने की थाज्ञादी गई है क्योंकि इनसे 
चोरी छाके आटि का भय था | अदवैवर्त पुराण अध्याय पे में 
भी लिसा है. -- 

विप्रार्ामचन नित्य शुद्रधर्मों बिधीयठ। 

वददे वो, तदनग्राही शूद्रश्चाएशलठा बरेत ॥ 

अथोव-विदानो का आदर वरना ही श॒ें वा धर्म है। 
उसे छोड बर जो शूद्र उनसे द्वेप करता दे श्रथवा उ्ेती घन 
छटवा है वह चारडाल (दस्जु) हो जाता है. क्योकि घन यड़ते 
बाल्ले को ही दस्यु कहते ८े। इससे भा यही ज्ञ'्व होता है कि 
दस्यु को ही वेयकिक सेवा के काम पर लगाया गया । 


( ६६४ ) 


शूद् सेवकों को “दास” कहना भी इस बात का प्रमाण है 
कि इस्युओं को ही वैयकिक सेवा फे काम पर लगाया गया था 
क्योंकि दास शब्द भी वेद में से दी लिया गया है, और वेद में 
दास शब्द सब स्थानों पर हिंसर के अर्थ में ही शाया दे , सेवक 
अथे में नहीं। मूसे और नीच भी इन हिंसक दुस्युर्ओों अथवा 
दासों (पौराणिक समय के शुद्रों) को द्वी कद्ा गया है न कि लुहार 
कुम्हार चमार आदि कारीगर और श्रमजीयी शआये शृद्धों को । दास 
के शर्थ में जो परिबर्तन अथवा उन्नति हुई है घद्द उन 
दस्युओं अथवा दासों को सेवा फे काम पर नियुक्त किये जाने के 
पश्चात्‌ आर्यो के संसगें से उनके आचार व्यवद्वार में सुधार 
दो जाने पर दी हुई है । क्योंकि इन दासों में से जो जो व्यक्ति 
उच्च पिचार और आचार के हो जाते थे यद्द आर्य बन जाते थे। 
यह्‌ नियम था जैसा कि मर्जु ने भी लिखा है :-- 
शुचिरुकृष्टशुअपुम्‌ हुवागडनहंक्ृतः ॥ 
चाह्मणाद्राश्रयोनिश्रमुत्कृष्ठा जाविमरनुते ॥ मनु ६। ३३५ ॥ 
अथोव्‌ शुद्ध रहने चाला, मेहनदी, लन्नता से बोलने बाला, 
अहंकार रहित, नित्य प्रति आह्मण आदि ट्विजों की सेवा करने 
बाल, शुद्र ( दस्यु ) उम्र जाति को प्राप्त हो जाता है । 
यह सममना भी भूल है फि सेवा के काम को नीच काम 
समझ कर दस्पुवों का इस काम पर लगाया गया। क्योंकि 
थे किसी और काम को जानते ही नहीं थे, इसलिये उनमें से 
जो शिल्‍्पकारी फे काम कर सकते थे उनको शिल्परारी के काम 





€ १६६ ) 


पर लगाया गया, शिल्पी फाम करना सामाजिक तथा राष्ट्रीय सेवा 
है । और जो उन से से शिन्पकारी नहीं कर सकते थे उनको 
वेयक्षिक सेवा के कामों पर लगाया गया । झआ्रार्यो के सम्पर्क से 
उन मे से जो सेवक आवार विचार से शिक्षित और उम्र दो 
जाते थे छरहें आ्रायों में मिला लिया जाता था। जैसे कि भनु- 
स्वृति वे उक श्लोक में दशाया गया है। इसके श्रतिरिफत- 


आर्यो में सेवा के काम को नीच वाम भी नहीं समझा 
जाता । सेवा करने के कारण द्वी दास शब्द अत्यस्त उन्नत हो 
गया है । वरण-्ययस्था की आयोजना भी राष्ट्रःसेवा फे उद्देश्य 
से ही की गई है, अथोत्‌ चारों द्वी वर्ण अपने-अपने कार्मों से 
राष्ट्र की सेबा करते हैँ। झआार्या में बेयकछिक सेवा भी नीच 
नहीं अपितु उत्तम काम समगा जाता था। उदाहरण फे लिये 
मैं पूछता हैँ कि पारड्वों के राजसूय यज्ञ मे चह कौन राजसेव्क 
था जिसने अपने जिम्मे मेहमानों फे चरण घोने का कार्य लिया 
था। यह कौन सेचक था जिसने अर्जुन का रथवान बनना स्वी- 
कार किया था । क्या वह कोई नीच दस्यु श्रयवा शूद्र व्यक्ति 
था ? नदीं, अपितु वह सेवक पाणए्डबों का ही नहीं, समस्त भाएं- 
दीयों या परम पूज्य भगयान कृष्ण था । जिसकी कि उम्त यज्ञ के 
आरम्भ मे सर्नपूज्य मानकर पूजा की गई थी। यह एक ऐसा 
ऐतिहासिक उदाहरण दे जो कि शआक्षे प करने वाले! के हृदय में 
मऔ निश्चित रूप से सेवा के मद्दत््व को श्रंफित कर देगा। 


(१६७ ) 
बेदिक वर्ण-व्यवस्था 
जन्ममूलक नहीं है 

पूर्वोक्त बेदिक प्रमाणों से भली भांदि स्पष्ट कर दिया गया 
है कि वेदिक बर्ण-व्यवस्था फी आ्रायोजना लौकिक व्यवद्वाए की 
सिद्धि अथवा मानव जाति फी आवश्यरुताओं फो पूरा करने 
बाले कार्यों को सफलता पूर्वक करने फे ज्ञिएं ही की गई है। 
और ज्राह्मणादि वर्ण (पेशे) पढ़ाने और उपदेश करने, प्रबन्ध 
और रक्षा करने, व्यापार तथा शिहपकारी आदि २ भिन्न २ 
कार्यो के करने से ही बनते हैं। अथवा उक्त कार्यो के करने बाले 
ही क्रमशः ज्ाक्षणादि घ्ण कहलाते हूँ । इन कामों फे करने की 
योग्यता मनुष्यों में जन्मसिद्ध नहीं होती चाहे वह इन कामों फे 
करने वाले प्राह्मणादि की ही सस्तान क्यों न हों घल्कि इन फार्मों 
के करने की थोग्यता शिक्षा द्वारा (ह्िजन्मा होने पर) ही भ्राप्त की 
जादी है । इसलिए वर्णो जन्ममूलक नहीं हो सकते । 

प्राक्षण आदि वर्णेस्थ मनुष्यों में जन्ममूलक कोई भी जाति- 
गत भेद (चिन्ह) ऐसा नहीं हैः जिसको देख कर उनका वर्ण 
जाना जा सके । भविष्य महापुराण के निम्न श्लोक से भी इसका 
समथन होदा हैः-- 

तम्मान्न गोऋरवयत्‌ कश्चित्‌ जातिमेदो5स्ति देहिनाम्‌। 
कार्यशक्तिनिमित्तत्त संकेत: कृनिमो मबेत्‌ ॥| ३श।] 
भविष्य महाय-पु० ब्रा० ख्र० ४० ॥ 
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इससे पद्दिले श्लोक ३९ में चारों वर्णों का वर्ण करते हुए 
इस श्लोक में स्पष्ट लिखा है. झ्ि गौओं और घोड़ी के समान 
भनुप्यों में जन्म से जाति-भेद नहीं हे। श्रथोत््‌ जिस प्रकार 
गौओं और घोड़ों में जन्‍म से द्वी इन्द्रिय भेद होने फे भाप्ण 
जाति-मेद है इस प्रभार फा कोई भेद ऊन्‍्म से वर्णों में परस्पर 
नहीं है इसलिए वर्ण जन्म-सिद्ध नहीं हूँ. बल्कि फार्येशक्ति के 
निमित्त से मतुष्यों में वर्ण भेद मामा जाता है। अतः बे कृत्रिम 
हूँ जन्म-मूलक नहीं दे । भ० मद्गापुराण अ० ४४ रलोक ३४ में 
भी लिए दे कि रदि वर्ण जन्मतः होता तो वह बाहर के चिन्हों 
से क्‍यों न प्रगट दोता । 
यद्यपि मनुस्तति में उस समय की वर्णत्थ प्रज्ञा फे रीति 
रिवाज़ों फे अनुसार बर्णों को जन्ममूलक सान कर उनके पररपर 
के झंगड़ों तथा सामाजिक समस्याओं फो निबटाने के लिए नियम 
(कानून) बना दिए गए तथापि स्वयं मनु जी मद्दाराज मी 
सिद्धान्त रूप से बर्णों को जन्ममूलक नहीं म्गनते थे यथाः-7 
शद्रो ब्राह्मणतामेति आह्षणरचेतिशद्रताम्‌ | 
क्षत्रियाजातमेवंतु विदाद्वैश्याचसैव च || मनु» अ० १० । पै१ 
अथीवू-- शूद्र्‌ आह्यण और ब्राह्मण शूटर द्वो जाता द्वे इसी 
शंका< क्षत्रिय और वैश्य का सन्‍्तानें के वर्ण भी बदल जाते 
हूं । अथवा चाएं बर्णो के व्यक्ति अपने २ कार्यो को बदल फर 
अपने बर्णो को भी बदल सकते हैं। इससे स्पष्ट है कि मत जी 
मे स्वयं वर्णो' को जन्ममूलक नहीं माना । क्‍योंकि जन्सममलक 
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जाति जीवन भर नहीं बदल सकती जैसे घोझ गाय और गाय 
घोड़ा नहीं हो सफते--इसी प्रार चदि बे भी जाति की भांति 
जन्ममूलक हों तो बह भी बदल नहीं सकते | क्योंकि मनु जी वर्णा 
का बदलना सानते ६। इससे निश्चित है कि वे सिद्धाग्त रूप से 
चरणों को जत्ममलक नहीं मानते । इसी प्रकार भरिष्य पुराण 
अध्याय ४० श्लोक १८ तथा मद्ाभारत अनुशासन पर्व अध्याय 
१४३ श्लोक २६ में भी लिया है कि चार बर्णो के मनुष्य अपने 
चरण घदल सकते हैं । 

यदि वर्ण-व्ययस्था जन्ममूलक होती तो महयमारत शान्ति 
पर्च अध्याय २६६ के शछोक ११'से १७ तक मे चर्णित कश्यप, 
व्यास, बसिष्ठ; रूप, ययक्रीव, मतंग शअदि दासीपुर ऋषि 
मुनि आह्मणत्व को प्राप्त न हो सक्‍ते। 

ज्ीपिका उपाजेन करने चाले कार्यो के करने से ही मतुष्य 
का ब्ण निश्चित होता है और जीविका झा सम्बन्ध गृहस्थ 
श्ाश्रम से ही दे दूसरे आश्रमों से नहीं, अथीत्‌ यामप्रस्थ तथा 
सम्यास शाश्रम में चशे नहीं रहता। इससे स्पष्ट है फि वर्ण 
परिवरतेनशील है. और परिवर्दनशील होने से जन्ममूलक 
-नहीं हो सकता। 
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न िनननन-न न नितिन टन टन 


वर्ण के जनन्‍्म-मूलर वन जाने का पारण 


इस से पूर्व उद्धृत बेद मत्रो द्वार यद भली भांति सिद्ध 
दिया जा चुका है, कि चारों घ्णे अपने मिसन ह» बर्णीत्मक 
(व्यायसायिस शिण७बणण) कार्यों की नींथ पर बनते दें 
श्रथीत्‌ जो मनुष्य बेद प्रदर्शित ब्राह्म आदि बतुर्षिभाग (0%- 
गधा में से जिस विभाग के काम को करता टै उसी के 
श्मुसाए उसझा चरण बनवा दे चादे उसवा जन्म किसी भी व्णै 
थात्ते श्रथवा चर रदित (दस्यु) माता पिता के यहा क्यों न हा 
हो। वेद वी इस मयोदा के अमुस्तार आह्यण वाल तक महुपा 
अपनी अपनी बर्णोमक शित्ता योग्यता के अनुसार अपनी * 
श्राज़ीयिका तथा लौरिक भआावश्यक्ताओं पी सिद्धि फे लिएमिन्तः 
परिन्‍्न बर्णो करा काम करते चले आ रहे ये | और मिलन ९ 
बर्णो' का फाम परने वाले व्यक्ति परिवार रूप से एक ही घए 
में प्रेम-यूवंक रहते थे। जेसाकि आजकल एक दीं पिता के 
घुतर अध्यापक, जज, व्यापारी और इंजीनियर आदि मिलकर र्द्वते 
६. पल्ठु इस प्रसरदी्य काल कक श्ाह्म श्रादि विभागों मे 
काम वरने वाले आ्रह्मणादि कायकक्‍त्ताओं के शने शने. परिवार 
बनने गएं क्योंकि स्वमावत' उनकी रन्तानें मी अपने + पूर्वजों के 
ही काम करने कूग गई थीं और जिन्होंने अपने पूवेजों के वर्ण 
का काम न भी झिया वह भी उसी बर्णेके सममे जाने लगे 
ओ कि उनके पूर्वजों का या। जैसा इस समय मी आश्चर्णो- 
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पृत्नियों, बेश्यों, लुद्वएें, चमारों, कद्दारों आदि पेशायरों को जो 
जततानें अपने वंशीय कार्यो" अथवा पेशों को नहीं फरतों बल्कि 
एरे दूसरे पेशे स्रेती वाड्ी आदि करती हैं.। उन्हें भो घाह्मण, 
शत्रिय, वैश्य, लुद्दार, चमार आदि कहा जाता है। 
) 





इस प्रसार चारों वर्ण" के खानदान घन जाने पर शनेः शमेः 
इनके पियाह आदि सामाजिक सम्बन्ध भी प्रायः एक प्रफार के 
अ्यचसाय बाले परिवारों में होने लग गए। ऐसे द्वी विष्ाहों 
को सवर्णी विवाद (एक ही प्रऊार के बणे-पेशा वाले कुमार 
ऊुसारी का विय्राद ) कहा जाता है। ऐसे वियाहों में लाभ तो 
यह हुआ कि दस्पति मिलकर अपने पेशा का काम कर सफते थे 
और ऐक दूसरेकों अनुपस्थिति में भी वर्ण का काम चलता 
रहता था, और आजीविका की सिद्धि भी होती रहती थी 
परन्तु इससे हानि भी हुई | वह यह कि एक तो विवाह का विस्तृत 
त्षेत्र संकुचित हो गया, दूसरे मानव समाज श्रनेक्नों जन्ममूलक 
फिरकों तथा कल्पित जात-पाव में विभक्त हो गया। 
इस भकार के अनेकों वेद-विरोधी दोपयुक्त परिवर्तन मानव 
समाज में हो गए । और इस जन्म-मूलर फिरकाबन्दी के 
'फारण वर्णास्मक जगत्‌ मे परस्पर बैर-विरोध और मग़े होने 
लगे तथा उनमें विधिध प्रकार फे रीति-रिवाज भो प्रचलित हो 
ग्रए। 

इसलिए तत्कालीन शासकों के लिये आवश्यक हो गया कि प्रजञाः 
'फी सामाजिक व्यवस्था को नियमित रपने और उनके सामाजिक 
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भंगडो को नियटाने के ल्षिए अत के सामानित रीति रिवाता तथा 
ज्ययद्ारों फो हरष्टि में रखते हुए राय्प्र दी 'ओर से नियमों 
(वाननों) को निधोरित क्या जाए । इसी उद्देय वी पूर्ति के लिए 
स्वृत्ति निमोण का आरम्भ हुआ।..|*५ 


ययथ्रपि स्मृतिया समय + के प्रसिद्ध पिद्वार्नों बे नाम से 
पसिद्ध हैं, परन्तु हैं यद समय २ फे राचाओं हे कानून और दें 
राज्यो की नियम्र निधीरित करने घाली सभाओँ ने वनाया है ओर 
यह सभा के प्रगुय विद्वानों के नामों से प्रसिद्ध हुई हैं। 
स्मृतियां में वर्शित ग्िपयों को मुख्य दो बिभागों में विभक पिया 
जा सकता है। प्रयम ' विधि विभाग” जिसमे बवर्यों और आश्र्ों 
की धार्मिक मयौदाओं का विधान और उनके पालन करने या 
आदेश क्या गया है । द्वितीय “न्याय विभाग ? निम्तमें बर्णात्मक 
जगर की सामात्रिक समस्याओं को हल करव ये लिए उसके 
सामान्िक रीति पात्रों के आधार पर बनाएं हुए नियमों का 
'निरूपण है । राति रिवानों के आधार पर बनाए हुए कानूनों का 
अंमाण मनुस्मृति के निम्न श्लोसों से मिलता है --« 
तरिमिदेश थ आचार पारसयक्रमागन । द् 
बर्णोना सातरालाना स सदाचार उच्च || मतु शा ८ 
अथोपू-इस देश (अक्षायत्र) में परम्पत से प्राप्त जो बर्फ 
ओर वर्णसकरों का आचार है । उसको सदाचार कदते हैं: । 
नातितानपदास्पर्मान्थे णीपर्मा शव घमवित्‌ | 
समीस्य कुलधमा एच स्पृधम म्रतिपाटदेत्‌ ॥ मठु० ८४१ 


£ 
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अधोतु--धर्म का जानने वाला (राज) जाति-धर्म, देश-धर्म, 
प्रेणो-वर्म (ब्श-घरम) और कुधर्म फो अच्छी प्रकार देख कर 
राजधर्म (कानून। को प्रचलित करे ( यहां पर धर्म शब्द का अथे 
भाष्यकारों ने रिवाज ही शिया है) | पहिले रकों में बर्णोऔर 
बर्णसंकरों--भिन्‍न + पेशा वाले दम्पति फो सन्तानों, के पए- 
म्परा से प्राप्त आचार को सदाचार वतलाया गया है ( भाष्य- 
कारों ने यहां पर सदाचार का शअर्थ-सिदा का आचार! (रीवि- 
रिवाज) किया है. । दूसरे श्लोऊ में वो राजा फो स्पष्ट आदेश किया 
गया है कि बह प्रजा की जाति देश श्रेणी और छल के रीति 
रिवार्जों के अशतुसार ही उनके सामाजिक भगड़ों फो निबटाने के 
लिए राज-धम (कानून) वनाए | इस समय भी प्रजा सम्बन्धी 
कानून बनाने का यद्दी नियम है । इससे स्पष्ट है कि जो स्मृति. 
कार (मुझ) राजा को पूर्वोक्त आदेश करता हे उसने वर्णोत्मक 
प्ज्ञाओं की सामाजिक समस्याओं को निर्णय करने के शिए जो 
त्तियम अपनी स्पृति से निधारित किए हैं, धह अयश्य द्वी उसने 

उस समय फी प्रजा के रीति रिवाजों के अनुसार बनाए होंगे। 


इसके अतिरिक्त प्रजा के रीति रित्वाजों के अठुसार नियम 
बनाने का प्रमाण यह भी दे कि मनुस्द॒ति से स्मृतियों का आरम्भ- 
करके अनेकों स्मृतिया ठनाई गई हैं क्‍योंकि जैसे २ प्रज्ञा के 
आचाए व्यवद्वार अथना रीति रिवाजों में परिवतेन होता रहा है, 
चैसे बैंसे उनसे अलुसाए नई नई स्ट॒तिया भी बनाई जाती रही है. 
और पहिल्ली स्मृतियों के वर्शित प्रजा के रिवाज सन्सूस होते रहे 
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है । जेसा कि पायशर स्मृति फे निम्न शोक से विदित है। 
इूते तु मानयाथमोस्येताया गौतमाः स्छूताः । 
हपरे शं॑सलिसिताः कली पायशराः स्मृता। ।परागर (२४ 
अथोत्‌--सतयुग में मनुस्टृति से धर्मनिर्णय होता था, त्रेत्ा 
युग में गौतम स्मृति से, द्वापर में शंप्त और श्षिप्तित स्मृति से 
और घत्यग्रुग-में पाराशर स्मृति से । 
इससे विदित है कि प्रज्ञा के परिवर्तित हुए हुए 
रिवाजों के अठुसार मई २ स्मृतियां बनती रही है झौर 


पहली स्मृतियों में वर्णित रीति रिवाज मन्सूख होते रहे 
“हैँ । और यह क्रम उस समय तझ जारी रद्या जब तक कि शार्यों 
का एव्य रद और अत्येक समय में बनाई गई, नई *हति के 
“अनुस्तार ही प्रजा के कगड़ों का निर्णय होता रहा जिससे यह 
सिद्ध दै ऊँ मनुर्झति आदि [स्पृतियों में जो जन्मसिद्ध बंशीय 
वर्णव्यवस्था को माना गया है वद न तो स्मृतिकारों का अपना 
अन्तब्य है और न द्वी वेदातुझूल दै। स्मृतियों मे उस समय 
की प्रजा के रोतिरिवाजों के शनुसार उसकी सामाजिक समस्याशं 
और मगड़ों के निवदाने फे लिए जो नियम बनाए गए थे यह 
श्राजउ्त की वर्णौत्मक प्रजा पर लागू भी नहीं दो सकते | फयों- 
“कि समय फे परिवर्तन दथा विदेशियों के आगमन और यज्य दो 
जाने से भारतीय प्रजा की सामाजिझ बनावट तथा श्राचार ध्यय- 
'हार 'अ्रववा रीति रिवाजों में बड़ा भारो परिवर्तन द्वोगया है। सारांश 
न्यदद कि यर्थाप इस समय भी मारठीय समाज के लोग गाक्षण 
खत्रिय बेश्य और शद्व कहलाते हँ वथापि स्टवि कात के 
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आहझयणादि वर्णा' मे जो रिवाज थे वह अय उनमें नहीं हूँ । 
चल्कि सच तो यह है कि भारत मे श्रायः अव तो वैदिक पाल 
की भांति प्रत्येक मनुष्य, चाहे वह इस समय किसी भी नामधारी 
चर्ण अथवा फल्पित जाति में उत्पन्न क्यों न हुआ हो शिक्षा 
पाकर योग्यता आप्त करने पर अध्यापक उपदेशक ( म्राग्मण ) 
जज, सिपाही (क्षत्रिय) व्यापारी (वैश्य) तथा शिल्पकार (शूद्र* 
आदि २ बन सकता है। स्मृति काल का कोई भी कानून उसका 
चाधक नहीं हो सकता | 

जन्ममूलक ब्ण॑-व्ययस्था ओर बर्णो की परस्पर की श्रेप्ठता 
और निरूष्टता का कारण उनकी परस्पर की लौकिक शक्ति की 
न्यूनता और अधिकता है। अथौत्‌ जिस वर्ण को लौकिक शक्ति 
अयल थी बद उसके मद्‌ में जन्म से ही अपने आप को दूसरे से 
उच्च और पवित तथा दूसरों को अपने से नीच और अपधिय 
आनने लग गया । भारत भे सबसे प्रवल शक्ति वेद और वैदिक 
चिदाओ की थी | कुशाम्र बुद्धि और वाल फी साल उतारने वाले 
गौतम, कणाद और कपिल आदि दाशंनिकों ने भी वेद को 
ईश्वरीय ज्ञाव मान कर उसको परम प्रमाण माना है। क्योकि 
आह्यणों का व्सोत्मक काम वेद ओर अन्य विद्याओं का पढ़ाना 
ओर प्रचार करना था इसलिए बह वेद के विद्वान और दूसरों के 
शुरू बने रहे। जिसके कारण स्थय वह और बेद न जानने बाली 
उनझी सन्‍्तानें भी जन्म से उच्च और श्रेष्ठ समझी 
जाती रहीं । 
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दूसरी बड़ी शक्ति ग्रज्य अथवा ज्ञाव वल और तीसरी 
शक्ति थन की थी। इसलिए ज्ञत्रिय और बैश्य भी अपने को 
जन्म से ही उत्तम और दूसरों को नौच समभने लग गये। 
इसझा प्रत्यक्ष प्रमाण इस समय की यूरोपियन जातियों के श्राचार 
व्यवद्यर से मिलवा हे जोझि केवल लौकिक शक्ति फे कारण 
जन्म से ही अपने को रंगदार जातियों से उच मानती दै। चौथी 
शक्ति श॒द्र की दे परन्तु उनमे सगठन न द्वोने के कारण, उनकी 
लौकिर शक्ति बिपरी द्वोने से न्यूनतम है। श्रतः यह वेचारे 
जन्म से ही नीच और श्रद्यूत समके जाने लगे। 


जन्ममूलऊ वर्णेत्ययस्था धन जाने झा दीसरा फाएण यह 
भी दै कि स्मृति काल में यद रानियम वना दिया गया कि धारों 
वर्ण अपने अपने नियत कार्यो द्वारा ही अपनी आजीरिका 
सिद्ध करें दूसरे वर्ण के कार्या' से नहीं । और उनकी सन्‍्तानें भी 
वही काम करें। जोकि उनके पूर्वज करते कराये हैं। इसलिए 
आजीजिश सम्बन्धी कार्या' का जन्म से सम्बन्धित द्वो जाने केः 
कारण, पार्यो' के श्राधार पए बनने थाले बे भो अन्म से दी माने 
ज्ञाने खगे। ( देशो मनु5 श्र० १० श्छो० ७५ से ८ण्तर ) 

सिन्न-मिन्‍्न वर फ्ो उस अवस्था में दूसरे वर्ण के फाये फो 
करने थी इजानुत दी गई दे जब बद्द अपने वर्ण के फाम से 
अपना जीयन-मियोद न कर सहझें। अयोत्‌ फेफल आपति 
काले भें 

यह तो निरियत है दी झि लोक में गिद्या, ग्रग्य+ 





( (७७ ) 
रुपया और वबाहु-बल चार बड़ी भारी शक्तियां दूँ। इनमें से 
जिसकी शक्ति अधिक वढ़ जाएगी वह दूसरों को दवा छ्षेगी। 
इसलिए यह आवश्यक है इसका संतुलन ( 09]48708 ) एक 
समान रखा जार ताकि समाज की दशा बिगड़ने न पाये। 


:बैदिक वर्ण-व्यवस्था आचजारमूलक भी नहीं है ' 


इसमें कुछ भी सन्देह नहीं है कि लोक में शान्ति, सु, 
समृद्धि अथवा अभ्युदय और निश्रेयस्‌ की श्राप्ति के लिये छत्यन्त 
आवश्यक है कि मानव समाज आचार सन्पन्‍न हो। इसीलिए 
चेद ने मनुष्य मात्र को धर्मोत्मा बनने अथवा आचार सम्पन्न 
होने का आदिश किया है यथा ५ 

विजानीश्ार्यास्ये च दत्यवः॥ ऋ० म० 4 यू० ५१ मन्त्र र 

अथधीव्‌ भनुप्यों के आये ( घामिक विद्वान ) और दस्यु 
(अधार्मिक दुष्ट डाकू और चोर ) दो दी भेद जानो । 

इस मंत्र से जहां यह पिद्ध होता है कि बेद में ब्रागण आदि 
चतुर्बण का भेद आचार को दृष्टि से नहीं माना गया क्‍योंकि 
श्राचार भेद से मलुध्यों के थाये (भले, और दस्यु ( बुरे ) दो 
ही भेद भाने हैं, वहाँ यद भी विदित द्वोता है दि मनुप्य मात्र झो 
आचार सम्पन्न होना चादिये। 


इस व्धेनतु अमुरः कृण्वन्तो विश्वमार्यस्‌ ] 
आर्नस्तों अराब्य: |) ऋण २७ । ६३१ 
अथोव्‌ ईश्वर की मदिमा को बढ़ाते हुए (आस्तिकता का 


58 3 3 की 
प्रचार करते हुए ) बुएें की घुराइयों बा नाश करते हुए सारे 
मसार को श्रार्ये ( आ्राचार सम्पन्न ) बनाओ । 

उत देवा शर्त देया उच्ययथा पुनाः। 
उनातामश चरू प' देवा देवा वीपयथा पुनः | ऋक्‌? १९ १३ भा 


अथीव्‌ है दिव्य गुणा सम्पन्न विद्वानों ! गिरे हुए भल॒प्यों की 
फिर उन्नत करो अ्रथया ऊपर उठाओं । हे विद्वानों ) पाप अथवा 
अपतार्धों के करने वालो को फिए उत्तम जीवन से युक्त करो। 

इन दोनों देह सम्त्रें में यह आदेश किया गया है कि मलुप्य 
मात्र को आचाए सम्पन्त होना चाहिए। मतुरुशति में भी चार्रो 
यर्जो पा धर्म एक समोत्र बतलाया है। यथा ४ 

अहिंसा सत्यमह ये शॉ चिमिद्धियनिग्रह: ' क 

एप॑ समात्तिएं धर्म चातर॑ण्योड्यमीतूसनु" ॥ मनु १०। ६३ ॥। 

इस रोक में संक्षेप से श्र्दिसक होना, सत्य भापण करना। 
दूसरों का घन अन्याय से न दररना, पवित्र रहना और इसियों 
निमद करना चाएऐं वर्णो का समान घ्॒म बतलाया है। 

मनु जो ने दूसरे पर भी लिखा हैं :-- 

आता: सर्यपु वश कार्या उर्येपुर्तात्षिणः । 

सर्य धर्माये शेडघुन्या गिग्सैगास्तु बजयेत्‌॥ मंतुर ारिशो। 

शीत सय वर्णो' में जो यथार्थ कदने वाले निर्गोमों 3रुप 
हो उनको कामों में साली कपमा चाहिए इनसे विपतीत पुरुषों 
को नहीं । 
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इस छोक से स्पष्ट है फि श्राप्त पुष्ष और अधामिफ 
भी प्रत्येक वर्श मे दो सकते ६. अत आचार की विभिन्‍नता से 
बण प्राप्त नहीं होते ओर आचार की दृष्टि से चारों बर्णों में घोई 
भेद नहीं है। | 

इतना ही नही कि वेदादि शास्त्रों में सिद्धान्त रूप से ही 
मनुष्य सान का समान धर्म वतनाया गया है धन्फि चेदिक पाल में 
चारों ब्णो का आचार कियामक रुप मे भी एक ही समान था 
जैसा कि भह्ाभारत अ्याय १०६ वन पर्व (जो पीछे उद्घृत 
फ्ये जा चुके हैं) के कटोफ (४-२० तक में लिए है कि .-- 

सतर्ग (येदिक काल) में ऋ्यणं। क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र 
चारों बर्णो वा आचार ओर ज्ञान एक समान था, सब एक ही 
ईश्वर फे उपासक थे, सघ के सस्यार बैटिक मय्रों से होते थे और 
बर्ण धर्म भिन्न होने पर भी सब एक दी वेदिक धर्म फे मानने 
याले थे । 

इन प्रमाणों से भी यही चिदित होता है वि वर्ण आचार 
मूलक नहीं है । 

पीछे उद्धृत किये गए यजुब्द अध्याय ३० भम्त ४ के 
अनुसार यर्ण व्यवस्था समाज निर्माण वा मुर्य अंग है क्योंकि 
उसमे पढाने, प्रचार करने, रक्षा और राय प्रयन्व बरने, व्यापार 
तथा शिल्पकारी आदि श्रम्ससाध्यै कार्यों के करने के लिए माक्षण 
आदि चारों वर्णा (पेशावरों) को शिक्षा द्वारा दूसरे जन्म से 
उत्पन्न करने का राजा को आदेश किया गया है । और यह सब 


( १४० ) 
काम उनकी आजीविका तया लौकिक व्यवहार सिद्धि के कर्य 
हैं आचार नहीं हैं।और कोई आचार सम्पन्न मनुष्य मी इन 
कार्यो को उस समय तक सफलता पूर्थक नहीं कर सकता अत 
तक कि इन कार्यो के करने की शिज्ञा प्राप्त न करे । इससे मी 
सष्ट दे कि वर्ण आचार-मूलक नहीं हैँ। थद्रि इसके विरुद् 
बर्णेब्यवस्था को श्राचार पर निधोरित मानेंगे तो बर्णों की 
उत्तम, मध्यम, निम्ृप्ट तथा पवित चार श्रेणियां मानवी 
पढ़ेंगी। जैसा कि भविष्य पुराण फे इस इलोक में मानी गई हैँ: - 
सद गुणों ब्राह्मणेबर्ण: छत्रियस्य रजोगुणा:। 
तमोगुणास्त्रथा वैश्य: गुगुमासयान्‌ शद्धता॥ भविष्य पुर. शे२३१ 
ऐसा मानने से वर्ण में ऊँच नोच, छूत झबूत, श्रेष्ठ निद्धप्ट 
आदि का भाव पैदा होकर परस्तर घृणा और द्वेप बढ़ेगा । 
अतः इससे समान का संगठन नहीं हो सकता, थ्रतु समाज 
खएढ २ हो जायगा जैसा हि आजऊल हो रहा है। इसलिए 
आचार से वर्णभेद का मानना बेद तथा' समाज्ञ निर्माण सिद्धांत 
के विरुद्ध और घातऊ है! न 
बदिक वर्णव्यत्रस्था को आयोजना को श्राधाएमूकक 
मानना उसके वाम्तबिक ददेस्य-( कार्मो को सॉट कर करनों, 
“योग्य झमुष्यों के हाथ से काम कराना, सबफो काम का मिल्लनां 
और सत्र की आजीविश झा प्रफत्च दोना) को निर््यक बनाना है। 
क्योंकि इक हे रेय की पूर्ति का फारण श्राचार नहीं घल्कि मनुष्यों 
का परस्पर सहयोगी बन कर यर्णों के कार्यों की दीक्षा प्राप्त 





( १६१ ) 

परके अ.ने + कार्यो को सफलतापूर्वक करना है । 

मनुस्मृति अध्याय १ श्लोक ८८ से ६९ तक में तीनो बर्ण 
अर्थीत्‌ आह्यण क्षगिय वैश्य फे आचार सम्पन्धी सम, वेद पढ़ना, 
यन्ष फरना ओर द्वान देना एफ समान बतलाए है | परन्तु आजी- 
पिका सम्बन्धी काम आक्षए के वेद पद्ाना, यक्ष कराना और दान 
लेना, क्षत्रिय का रक्षा करना तथा बेश्य का व्यापार करना तीनों 
बर्णा फे भिन्न ? काम वतलाए है। इससे भी यही सिद्ध होता 
है कि आचार वर्णभेद मा कारण नहीं है. बल्कि आजीविका 
सम्बन्धी कर्म ही वर्णभेढ था कारण है । 

ऋषि दयानन्द जी महाराज ने भी मनुष्य मात्र का धर्म एक 
ही माना है, जैसे ' क्योकि उस समय सर्व भूगोल में वेदोक्त एक 
मत था, उसी में सम्र फो निष्ठा थी और एक दूसरे या सुध्ठ दुख 
हामि दाम आपस में अपने समान समभते थे नभी भूगोल में 
मुद्ध था ।” 

सत्याथ प्रकाश दशम समुल्लास फे श्न्त मे) 

। प्रश--आप सर का ख्डन करते ही आते हो, परन्तु 
अपने २ धर्म मे सव अच्छे है। खण्डन किसी का ने करना 
चाहिए । जो फरते द्वो वो आप उनसे विशेष क्या बतलाते हो ९ 

(उत्तर)-धर्म सव का एक होता है वा अनेक, जो कहो 
अनेक होते दे गो एक दूसरे से विरुद्ध होते है वा अविरुद्ध, सगे 
ऋट्दौ कि विरुद्ध होते दे तो एक के दिया दूसस धर्म नहीं हो 
सकता, और जो कहो कि अविरुद्ध है तो पृथक + होना व्यथ है 





( १० ) 
इसलिए घर्म और अधम पक ही है अनेक नहीं यह हम विशेष 
कहते ६” आदि । 
( एकादश समुल्ल|स आ्ाह्म-समाज के निप्य के शन्‍्तात ) 
उक् कारणों से विदित है' कि वेदिक वर्ण व्यवस्था आवार 
मूलक नहीं। 


बर्णों फो आचार सिद्ध मानने का कारण 


स्वृतियों, पुराणों तथा मद्ाभारत आदि प्र थो में जहा जन्म 
से वर्ण माना गया है. वद्दा उनमें जन्ममूलक बआ्ह्मखत्य तथा 
शुद्तत्प का बल पूर्वक सएडन और शाचार मूलक आहयणत्व भौर 
शुद्वत्य का मप्डन भी किया गया है। उदाहरण के लिए नीचे हु 
प्रमाण दिए जते हूँ -- 


ने योनिना पिस कारों ने शरुतन च सन्तति: | 
कारणानि दिजत्वस्प वृत्तमव तु कारणम्‌ ४० 
गृत्तोत्यितरच शूद्रोडपि ब्राह्षएच्र स॒ गच्छुति॥ 
३१॥ म० मन्ञझ्ठुण्पर्व० श्र०१४ह। 


अरथीवत्‌ू-आक्षणी के गर्भ मे उप्नन होना, सलार, वेद 
श्रवण, ब्राक्षण पिता की सन्‍्तान होना यद्द ग्राध्षणव ये करण 
नहीं हे बल्कि केषल सदाचार से दी महुष्य आरक्षण बनाता है। 
( यही श्लोक अहम पुराण मे भी आया है) मौर सदाचार से 
शद्र भी प्राद्मणृस्य दो प्राप्त कर लेव है। 


( १८३ ) 
न उलेन न जात्या वा क्रियाभिवरद्यणों भवेत्तू। 
चाण्डालो5पि हि वृत्तस्थों ब्राह्मण: म॒ युधिष्ठिर || मन्म«्अनुन्प० 
अण्र२६ १श॥ 

अथोत्‌ू-कोई मलुप्य छुल, जाति और क्रिया के कारण 
प्राह्मण नहीं हो सऊता | यदि चाए्डाल भी सदाचारी है तो वह 
ब्राह्मण होता है । 

ब्राप्मणाः यतनीयेपु वर्तमानो विकर्मसु । 

दाभिको दुष्कृत, प्राज्ञ शुद्रेण सदशों भवेत्‌ ॥३३ 

यस्‍्तु शूद्रों दमे सये धर्म च सत्यता स्थित, ।| 

पे आहाणमर मस्ये बृत्तन दि भवेद्द्वेज: ॥ 


'+ मण्मा०्व०प०अआरं० २१६१४ 


अथोव्‌--जो ब्राह्मण दुष्ट कम करता है, जो दभी पापी और 
श्रज्ञानी है उसे शुद्ध समझना चादिए और जो शुद्ध दम सत्य 
और धर्म स्थित है उसे में ब्राह्मण मानता हूँ । 
शूद्रोडगि ज्ञानतम्पन्ों घाह्मणादधिकों भवेत्‌ । 
ब्राह्मणों विगवाचार शद्दा प्रत्यिवरों भवेत्‌ ॥ 
भविष्य मन्पु०थ्र० ४४)३३॥ 
अथीतू--शुद्र यदि ज्ञान सम्पन्न हो तो वह आह्मण से भी 
्रेष्ठ है और आचारश्रष्ट जराह्मण शूद्र से भी नीच है। 
पूर्वोक्त प्रशार पे सपहन मण्डन से यह ज्ञात होता है कि 
सम्भयवः जन्म के घ्राह्मणों यो! थाचारद्वीन देख कर ( जिन्ध्ध 
आचार वेदानुकूत होना चादिए था ) तया थूट्ों ( पौरािड 


( १८६४ ) 


श॒द्ठों, दरयुओ ) मो झावाए्सम्पन्न देस फर जमा मूलर बाधण 
त्य और शुद्रत्य के सण्डन फे लिए ही बर्णों यो शआचाएं घिए 
मान लिया द्वो | परन्तु वर्णों का जम मूलक अथवा आचार 
मूलक मानना दोनों दी बेद विरुद्ध हैं, क्याकि इनसे बैदिक 
पघरण्॑ययस्था वी आयोजना क उद्श्य ( जो कि पढिले प्रमाण 
पूबेक लिया जा चुका है ) पूरा नहीं दो सकता | 


एक पारण यह्द भी द्वो सकता है हि ब्राक्षणा का वर्ण धम 
( व्ययस्तायिक धर्म) बेदादि शास्त्र पढ़ाने तथा उपरैश करने वा ., 
होने के कारण उनका येदा से विशेष सम्बन्ध रहने वे! प्रभ'व से 
धनेऊे श्राचार श्रिचार दूसरे वर्णो से उत्तम रहे हा। क्यकि 
वेदादि शाल्ओों का यह श्रादेश है फ्रि गुरु श्रथया पढ़ाने बाला 
आधार सम्पन्न हो ताऊि पढने वाले पिद्याथिया पर भी उसरा 
श्रच्धा प्रभाव पड) सस्ह्ृत साहित्य में आचार्य बहते दी उसे हैं 
जो स्वय शआ॥आाचार सम्पन हो और शिर्प्यों को आचार सम्पन्न 
बना सके । भौर ज्ाढणा के अ्रविरिक्त दू सरे बर्णों को अपने २ 
यणोमक कामा में सलग्न रहने से बेदा का विशेष अभ्यास्त न 
रहा हो तथा ससत्तियान होन वे कारण बह क्रमश 'प्राचारद्दीन 
होगये दे भर उनके इस प्र्मए के आचार वेद को देस कर सब 
को सदाचरा बनाने के लिए वर्ण॑व्ययस्था को आच'रमुलर 
मान लिया हो। 
यह भी सम्भव ही नहों वत्द्ि लगभग निश्चित है जो कि पूर्व 
इद्धत किए गए प्रमाणों को बचार पूर्धक देएने से प्रतीत होता 


( ८५ ) 

है कि उक्त श्लोकों में दशोया गया आचार मूलक भेद श्राद्मण 
और शूद्र वर्ण का भेद नहीं वल्कि वह भेद वास्तव में बेद 
फे आये और दस्यु का ही भेद है। केवल वर्णन में आये के स्थान” 
पर आह्ण और दस्पु शब्द के स्थान पर शूद्र शब्द का प्रयोग 
किया गया है क्योंकि प्रायः यह आचार भेद मद्ाभारत आदि 
प्रन्‍्थों में आरद्मण और शूद्र में ही दिखाया गया है। और मेरे इस 
कथन का प्रमाण इस बात से भी मिलता है कि मदरास प्रान्त में 
इस समय भी ब्राह्मणों को आयर (आर्य) और शक्षणंतर 
(०० 000७7) को नायर (अनाय॑) कह्दा जाता है ! झाह्यणों 
को आयर कहना तो सार्थक ही है पएतु ज्राह्मणेनर ( ज्षत्रिय, 
वैश्य और शूद्र ) को नायर (अनाये) तथा शुद्ध कहना वेद-विरुद्ध 
है.। हो, यदि पौराणिक दृष्टिकोण से देखा जाय तो पौराणिक शूद्र 
को श्रनायें कहना वेद बिरुद् नहीं रहता, क्योंकि बेद का दस्णु 
ही पौषरिक का शूद्र है जैसा कि पीछे मिद्ध किया जा चुका है। 
अतः वर्णों को आचार मूलर मानने का मूल कारण वेद मूलक 
आर्य और दस्यु का भेद है जिसको वेद ने भो आवार मूलक 
वर्णन क्रिया है इसलिए बर्णों क्रो आचार मूलक मानना 
भआ्रान्ति है क्योंकि वेद ने वर्णो' को कार्य मूलक माना है। 


( ६८६ ) 
वेदिक वर्ण-्यवस्था कार्यमलक है। 


पूर्वो्त बन में उद्ध त किए गए चेदादि शार्ती पे अमाणी 
का सार अथवा निष्कर्ष यही निकलता है कि वर्ण कार्य मूलक 


हैं। यथा-- 

सजुर्वेद श्रध्याय २० मन्त्र में राजा को श्रादेश किया गया 
है फि सय प्रकार वी विधाथों को पढाने और प्रचार अथवा 
प्रसार बरने के लिए आदाण वो, रक्त दवा राप्य प्रबन्ध वे लिए 
क्षत्रिय को, व्यापार के जिए बेश्य को ओर सर प्रकार के शिल्पी 
तथा अ्रमसाध्य कार्यो वा सम्पादन करने के लिए शूद्र वो (शिक्षा 
द्वारा) उपन बरो | जिसका अभिप्राय स्पष्ट है कि लौकिक 
व्ययद्वार सिद्ध के साधक उक्त कारयों को सम्पादित बरने थे 
लिए द्वी जरह्मण आदि चतुर्ब॑र्ण ( व्यवसायिक कार्य कत्तोश्रों ) 
की आयोजना वी गई है। अत चर्ण वाये मूलक हैँ. 

अथववेद्‌ भ्रध्याय १६ छूक़ ६ मनन ६ तथा ययुविंद ३११९ 
में ब्रह्मणादि चाएं वर्णो को मनुष्य शरीर की, मुख बाहु आदि 
कर्म इद्रयो से उपमा दी गई है। इसका अभिप्राय यही हो 
सकता है कि जिस प्रकार मुप्त प्रादि शारीरिक अ्वयव श्रध्ययनन 
अध्यापन आदि सानवीय यावष्यक्ताओं को पूरा करने वाले 
कार्यो के करने वाले सावन) हैउसी प्रशर ब्राढ्॒णादि वर्ण भी 
अध्ययन अव्यापन आदि मर्यो के साथक हूँ। इससे भो यर्ण 
कार्य मूलक दी सिद्ध होते दे ! 


( (८७ ) 

बृहृदारयक उपनिषद के; अ्थम अध्याय के चतुर्थ ब्राह्मण की 
११०१-१३ करिडझा में स्पष्ट वर्णन है कि पहिले केवल एक ही 
आश्मण वर्ण था। व मानव जाति के लौकक व्यवहारों की सिद्ध 
में समर्थन हुआ, दसलिए उसने व्यवद्वार सिद्धि के दवेतु, काया को 
सम्पादन करने के लिए, क्षत्रिय, बैश्य और शुद्र ब्ण रा क्रमशः 
निर्माण किया । अथोन्‌ पहिले क्षत्रिय वर्ण को बनाया तब भी 
व्यवहार सिद्धि न हुई, फिर वेंश्य को बनाया तव भी मनोरथ 
की सिद्धि म हुई । तीनों बर्शा के मिल जाने पर भी जब लौकिक 
व्यवद्याऐें की सिद्धि न हो सकी तब शूर वर्ण का निर्मोण 
किया। अभिप्राय यह कि अपनी २ रुवि और योग्यता के शअलु- 
सार काम को परस्पर बाँठ लिया। 

'मलु० अ० १ शोक ३१ तथा ८७ में भी लिया है हि ब्ण- 
ड्यवस्था की स्थापना लोकबृद्धि और सृष्टि को रक्षा 
के लिये हुई है। 

महाभारत शांति पर्व अध्याय १८८ श्लोक १० और मागवत्त 
द।९४४ तथा भविष्य महाउुराण में भी वर्णा को कार्यमूलर ह्दी 
माना है। 

मलुर्द्॒ति अध्याय १० शोक 5५ से ८० तक में वर्णन है. कि 
ेद वा पढ़ना, यज्ञ करना और दान देना आम्ण क्षत्रिय तथा 
वैश्य तीने! धर्णा प्रा एक समान धर्म है। पढ़ाना यह 
ऋराना और दान लेसा आत्यण का; शस्तास्त्र धारण करके रक्षा ' 
करना क्षत्रिय काऔर व्यापार करना वेश्य का कार्य आजोदिका 
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के लिए है। इससे भी यही परिदित द्ोता है कि घर्म अथया 
आचार तीनो वर्णों का एक समान क्‍्वेय है। इसलिए यह 
(आचाएं वर्ण भेद का कारण नहीं है. बहिकि बर्णेभेद का काएए 
इनके यह कार्य दे जो कि वे आजीविका के लिए करते हैं। इससे 
भी यदी निश्चित दोता टे कि वर्णों का पररपर भेद कार्य मूजक है। 

चर्ण में परछसर जन्म मूलक कोई भी जाति गत भेद (वैसे 
गाय और घोड़े या है ) नहीं है वल्कि एक ही मानव जाति वे 
अन्तर्गत जीविका के सिद्ध करने पाते कार्यो' के भेद से ज्ाह्मणादि 
चतुबर्ण का भेद है) इसलिए जाग्रादि चाए य्णँ जन्म सिद्ध 
जांतियाँ नहीं दें. पतिक फार्य मूलक वर्ण है । 

वर्णों के बाय मृतक तथा ब्राह्मसादि आदि चारों बर्णो का 
व्यवसायित्र ( ?:0(४४५०००) ) होना इस बात से भी निरिचत 
टैकि यजुर्बद ३०१५ (जिसमे ता्मण आदि बर्णो या वर्णन 
है) लेकर आगे सारे अध्याय मे प्राय व्यवसायिक छोगों वा 


ही वर्शन है। 

बर्सो इंखुते का अमिप्राय भी यही है कि जो मनुष्य आजी- 
बिका वी सिद्धि के लिए लोरिफ व्यवहार सिद्धि केजिस कार्य को 
स्वीकार वरता है. उसी के अनुसार उसका वर्ण होता है। 

शुश कर्म स्वभाव वर्ण से निरिचद बरने का अमिप्राय भी वाये 
मूत्क गुणा कर्म से टै। अथोव्‌जस में जिस वर्ण दे करने 
बन गुझ हो और पस सम दो रूचि पूर्वक करके अपनी जौयिदा 
उपार्येन करता हो वही उसरा वर्ण है! 


( १८६ ) 

ऋषि दयाननद जो ने स्यार्थश्रकाश के 5 वें समुल्लास मे 
ऋग्वेद १।५१ । ८5 फे आधार पर आचार से मानव जाति के 
आये और दस्पु दो दवा भेद बतलाए है और आ्राभण आदि 
चारों भेद जो शआर्यो' के माने हैं, और वह कार्य मूहक ही 
हो सकते हैं | क्योंकि आचार मूलक मानते से उत्तम मध्यम 
निऊृष्ट तथा पतित चार भेद झआर्यो के मानने पढ़ेगे। ऐसा 
मानना बेद-विरुद्ध है| टससे भी यद्दी विदित होता है. कि ऋषि 
दयानन्द जी वर्ण भेट को कार्य मूलक ही मानते थे | इसलिए 
सत्या्थप्रकाश में जदाँ कहीं किसी शोर अन्य प्रमाण से वर्णो' का 
आचार मूलक चणेन आता है उन्हीं ग्रन्थों की सम्मति समझनी 
चाहिए, ऋषि द्यानन्द की नहीं | क्योंकि ऋषि द्यानन्द वेद को 
ही परम अ्रमाण मानने थे इसलिए ऋषि दयानन्द की सम्मति 
भ्रद्दी हो समझती है. ज्ञो वेदानुऊल हो । यदि अन्य प्रंथों के मत को 
भी ऋषि दयानन्द जी का मत मानेंगे तो ऋषि के मत में विरोध 
आएगा। 

ऋषि दयानन्द जी ने अपने वेद भाष्य मे यजुर्बेद अभ्याय 
३७ के श्वें मन्प्र के यह अथ किये हैं :-- 

हे राजन ! वेद और ईश्वर केग्रचार के लिये ऋ्रह्मण 
अथोत्‌ वेट और ईश्वर के जानने बाले को, राज्य-्रबन्ध तथा 
प्रज्ञा फी रचा के लिए राजपूत (छत्रिय) को, व्यापार फे लिए वैश्य 
को और झठिन काम करने के लिए शुद्र को उत्पन्न कर | 

इससे विद्दित है कि ऋषि दयानन्द,बदिक बर्णो' का निमोश 
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के लिए है । इससे भी यद्दी बिद्रित द्वोता हैं कि धर्म अथवा 
आचार तीनों बरस्ण का एक समान क्वश्य है। इसलिए यह 
(आचार) बर भेद का कारण नहीं है यहिव वर्णमेद का फाएण 
उनके वह कार्य ६ जो हि वे आजीपिया के लिए परते हँ। इससे 
भी यही निश्चित होता टे कि बर्णों का परस्पर भेद कारये मूलक है। 
बे में परसर जन्म मूलक कोई भी ज्ादि गत भेद (जैसे 
गाय और घोडे का है ) नहीं है बल्कि एक दी मानव जाति के 
श्रस्तगंत जीपिस| के सिद्ध बरने ये कार्यो' के भेद से ताहणादि 
चतुबर्ण का भेद है। इसलिए प्रागरशादि चाप वर्ण जम्म मिद्ध 

जांतियाँ नहीं दूं धीऊ कार्य मूलक व है 
वर्णा फे बाय मूतक तथा ब्राद्मणादि श्रादि चारों वर्णों का 
व्यवसायिक ( ?005५०॥०॥ ) होना इस बात से भी निश्चित 
है कि यजुर्वेद ३० | ५ (जिसमे ज्रा्मण आि वर्णो. का वर्णन 
है) लेकर आगे सारे अध्याय मे प्राय व्यवसायिक लोगों का 

ही बर्णेन है 
बर्ण बुणुते का अभिप्राय भी यही है कि जो मलुष्य आजी- 
बिका दी सिद्धि के लिए लौकिक व्यवहार सिद्धि के जिस वाय को 
स्वीकार ररता है उसी वे अमुप्तार उसका यर्ण होता है । 
गुर कम स्वभाव बर्ण से निश्चित करने का अभिम्राय भी कार्य 
मूलक गुण कस से ९। अवीबू जिस में जिस वर्ण के के 
का शुण हो और उस कम दो रुचि पूर्वक करके अपनी जीयिका 
उपाजन करता ही वही उसका वर्ण है । 


४ ( १८६ ) 
ऋषि दयाननद जी ने सत्यार्थभ्फ्राश के ८ में समुल्लास में 
'ऋग्वेद १४४१ । ८ के आधार पर शआचार से मानव जाति के 
आये और दस्यु दो हं। भेद वतलाद हैं औए आद्यण श्रादि 
चारों भेद जो श्रार्यो' के माने हू, और यह कार्य मूलक ही 
हो सकते हं। क्योंकि आचार मृलक मानने से उत्तम मध्यम 
 निक्ुष्ट तथा पतित चार भेद आर्यो' के मानने पड़ेगे। ऐसा 
मानना येढ-विरुद्ध है! इससे भी यद्वी विदित होता है कि ऋषि 
दयानन्द जी वर्ण भेद जो बाये मूलक ही मानने थे। इसलिए 
मत्यार्थप्रकाश में जद्धों की किमी और अन्य प्रमाण से वर्णा' का 
आधार मूलक वन शआता है उन्हीं ग्रेन्‍्यों की सम्मति समभनी 
चाहिए, ऋषि ट्यानन्द की नहीं । क्योंकि ऋषि दयानन्द बेद को 
ही परम अ्रमाण सानते थे इसलिए ऋषि व्यानन्द की सम्मति 
ब्ही हो सकती है. जो वेदनुऊल हो । यदि अन्य म्रथों के मत को 


भी ऋषि द्यानन्द जी का मत मानेंगेंतो ऋषि के मत में विरोध 
आएंगा। 


ऋषि दयानन्द जी ने अपने वेद भाष्य में यजुर्वेद अध्याय 
३० के श्वें मन्त्र के यह अथे किये है' *-- 

दे राजद ! वेद और ईश्वर के प्रचार के लिये ब्रह्मण 
अथोत्‌ वेद और ईश्वर के जानने वाले फ्रो, राज्यअ्वन्ध तथा 


प्रजा की रक्षा के लिए राजपूत (ज्षत्रिय) को, व्यापार फे लिएबैश्य 
को और कठिन फाम करने के लिए शूद को उत्पन्न कर। 


इससे बिदित है कि ऋषि दयानन्‍्द,वेदिक वर्णो' का निमोण 
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लौकिऊ कार्यो' की सिद्धि के लिए ही मानते है । 

इस समय हिन्दू संसार में बर्ण-ल्यतत्था सम्मन्धी अनेयों 
अमर फैले हुए दें. । बहुत से हिन्दू भाई उसे जन्म मृलक मानते 
हैं और कुठ आचार मूलक भी । इसी से यह जात पाव और 
डूतायूत का कारण भी बन गई है। बर्श व्ययस्था के इक्त भराँद 
रूप से हिन्दू समाज सर्ड सएंड हो गया हे और उसे अत्यन्त 
द्वानि प: च रही है। बस्तुत, बेदिक बर्ण व्यसस्थाज्समाज निर्माण 
के अन्तर्गत अत्यन्त उपयोगी योजना है जिसका यारतपिक रूप _ 
न ज्ञानने के कारण श्याजय्ल वर्णव्यवस्था को ही त्यागने 
थी चेष्टा की जा रदी है । | 

अतः पाठरों से अन्तिम निवेदन है कि वैदिक वर्ण-व्ययस्था 
के इस वास्तविक रूप को पढ़ कर पिचारेंगे और आशा दे कि 
उम्रके अनुकूता करियात्मर समा नि्मोण करने वा भस्सत 
प्रयत्न परके भारतीय राष्ट्र को सगठित परेंगे। / 

प्रिय पाठक बन्द । बेद आदि प्राचीन शास्तों के दीध पातीन 
खायाय और मनन से ये व्ययस्था वी थराये जना वा जो पास्त- 
विर रूप और उद्देरय तथा यर्णी' की स्थववि दे; मेंने उतर प्रमाण 
पूर्वक उर्शन इस पुस्तक में कर दिया है। आशा टैकि इसपो 
विचार पूर्वक पढ़ने से उन भादयों वी भूत दूर दो जाएगी 
जो बर्णो' का जन्ममूलक अ्रत्या आचार गूलक मानते भर 
आपने उस मंम्तव्य को वेदादि शास्त्रों के अतुकूल सममते द्वं। 
और पर्ण तथा जात पात यो पयोय मानते हैं। यह भी सम्भावना 


(१६९ ) * 


है कि यह राष्ट्र हित से श्रेरित द्ोफर जन्म सूलक ऊँच-नीच 
बूताछ्ूत तथा आधुनिक मिथ्या जात-पात के ब्ेपात्मक भेद 
भाव और व्यवहार को त्याग कर, क्रियात्मक रूप से, न केवल 
इस भेद भाष को ही दूर कर देंगे जो इस समय द्विज कदलाने 
"बालों के श्रपने अन्दर मौजूद है, अपितु अत्यन्त उपयोगी 'अंग, 
(शुद्र) भाइयों से भी समानता का व्यवहार करके छूनाछूत और 
ऊंच नीच के भ्रमात्मक रोग से नीरेग होकर उनके द्वितफारी 
तथा सहयोगी बन कर संगठित हो जाएँगे। 





बह वेदादि सत्य शास्त्र विरुद्ध इस मिथ्यां भन्‍्तब्य को भी 
छोड़ देंगे फि यह आये तथा सबसे हैँ और शुद्र अनाय तथा 
अबरणों । क्योंकि मनुस्द्ति आदि धमम शास्त्रों ने झ्राह्मण, क्षत्रिय 
पैश्य, शूद्र शार्यो' के द्वी चार वर्ण माने दूं । इसलिए शूद्र भी 
उन जैसे ही भाये और सब हैं | येदि शत्रें को अबर्ण मानेंगे 
तो वर्ण तीन ही रह जायेंगे किन्तु ध्म शास्त्रों मे ब्ण चार 


माने हैं तीन नहीं। 


श्रमजीधी वन्धु भी जो कि अन्य हिन्दुओं की भांति ही 
अपनी भिन्‍त २ अनेक श्रेणयों में विभक्त हुए २हें वह भी 
अपने जन्ममूलक भेद भाव को परिटाकर, द्विज कहलाते याले 
भाइयों के किए हुए कुब्ययह्वार को भूल कर (क्योंकि चह इस 
कुब्यवद्वार के आरम्भ करने वाले नहीं हैं, वह तो पिछली लकीर 
पर ही चलते आ रहे हैँ) परस्पर फेसदव्यवद्ार, धरमोनुकूल 


( १६० ) 


लौकिर कार्यो' की सिद्धि के लिए ही मानते हैँ । 

इस समय ्िन्दू संसार में वर्श-व्ययस्था सम्बन्धी अनेशों 
भ्रम फैते हुए दे । बहुत से >िम्दू भाई इसे जन्‍म मूलक मारते 
हैं और कुध आचार मृतक भी । इसी से यह जात पाव और 
छूतादूत का कारण भी वन गई है। बर्ण व्ययस्था के उक्त भ्रांत 
रुप से हिन्दू समाज पण्टनपरढ हो गया दे और उसे अत्यन्त 
हानि प१'व रही है। बस्नुतः बरैदिक वर्ण व्ययस्था,समाज निर्माण 
के अन्तगंत अत्यन्त उपयोगी योजना है जिमरा बास्तविक रूप 
न जानने फे कारण आज्ल वर्णव्यसस्था थो ही त्यागने 
ओ चेष्ठा की जा रदी है । ह 

श्रत' पाठमें से अन्तिम निवेदन है कि बेदिक बर्ण्यवस्था 
के टस वास्तब्रिक झृप को पढ़ कर बिचारेंगे कौर शआशा दे कि 
उसके अलुकूा क्रियात्मक समाज निर्माण करने या भरस7 
प्रयत्न बरके भारतीय राष्ट्र को संगठित बरेंगे। 

प्रिय पाठक बन्द | बेद आदि आचीन शास्त्रों के दी कातीन 
स्थायाय और मनन से यरण-व्ययस्था की श्राये जना वा जो वास्त- 
नि रूप और उद्देश्य तथा यर्णो' की स्थति है, मैंने उप्र ग्रमाण 
पूर्वक बर्णेन इस पुस्तक में कर दिया है। थआशा है झि इसको 
विचार पूर्वक पढ़ने से उन भाईयों की भूल दूए दो जाएगी 
जो वर्णो' का जन्मभूलक अवब्ा आचार मूलऊ मानते और 
अपने उस सन्वव्य को वेदादि शास्त्रों के अलुकूल सममते हैं । 
और बरणे तथा जात पात को पयोय मानते हैँ । यह भी सम्भावना 
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है कि वह राष्ट्र दित से भेरित दोफर जन्म मूलक ऊँच-नीच 
चूताछूत तथा आधुनिक मिध्या जात-प्रात के डेपात्मक भेद 
भाव और व्यवहार को त्याग कर, क्रियात्मक रूप से, न केवल 
इस भेद भाव को हो दूर कर देंगे जो इस समय द्विज कद्दलाने 
"बालों के अपने अन्दर मौजूद है, अपितु अत्यन्त उपयोगी अंग, 
(शुद्र) भाइयों से भी समानता का व्यवहार करके छूताछूत और 
अँच नीच के भ्रमात्मक रोग से नीरोग होकर उनके हितकारी 
तथा सहयोगी बन कर संगठित हो जाएँगे। 


यह बेदादि सत्य शास्त्र विरुद्ध इस मिथ्या मन्तव्य को भी 
छोड़ देंगे कि बह आर्य तथा सबरणे हैं और शद्र अनाये तथा 
श्रवण । क्योंकि मनुस्द॒ति आदि धर्म शास्त्रों ने आह्मश, क्षत्रिय, 
ब्रैश्य, शूद्र भरार्यो' के हो चार वर्ण माने है | इसलिए शद्र भी 
उन जैसे वी आये और सपणे हैं । यंदि शुरों को अबर्ण मानेंगे 
तो वर्ण तीन दी रद्द जायेंगे डिन्‍्तु धर्म शास्त्रों में बणे चार 
माने हैं तीन नहीं। 


श्रमजीबी चन्धु भी जोड़ि अन्य हिन्दुओं की भांति ही 
अपनी मिन्‍न २ श्रनेक श्रेणियों में विभक हुए २ है वह सी 
अपने जन्ममूलफ भेद भाय को मिटाकर, द्विज कदलाने वाले 
भाइयों के किए हुए कुत्यपद्धार को भूल कर (क्योंकि यह इस 
हुब्यपद्वार के आउएम्म करने वाले नहीं हैँ, यह तो पिछली लकौर 
पर द्वी चलते आ रहे हैं ) परप्पर फेसद्व्यपह्यार, धर्मोनुकूलल 
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सान-पान और स्वच्छता के पावन्द होकर परस्पर प्रेमपूर्वक 
गले मिलने झा यतन करेगे । 

उनकी यह मांग ऊि सबर्ण कहलाने बाते - हिन्दू उनके साथ 
खान-पान और बियाह्द अथवा रोटी चेटी वा व्यपद्दार जार 
करें, समय की मांग नहीं अपितु श्ार्यों के श्राचीन इतिहास के 
भी अनुरूल है जैसा कि इस पुस्तक में दरशशाया गया है। परन्तु 
इन्हें इस सच्चाई यो नहीं भूलना चाहिए कि उनके अपने अन्दर 
भी यह अंच नीच, तथा जात पात वा भ्रमात्मक रोग संबर्ण - 
कहलाने वाले हिंदुओं जैसा ही फैला हुआ है। दूसरे शब्दों में 
श्राअण से लेकर शूट्रें तक सारे दल्दुओं के अन्दर यह उनमे 
मूलक ऊँच-नीच तथा जात-पात कारोगव्याप्र हुआ है। 
अग्रोत्‌ इस समय न केबल यह कि पदसे तीन बर्णों का शरठरों 
के साथ द्वी रोटी वेंदी का व्यपरहार नहीं द्वोता वल्कि अत्येक 
यरण का दूसरे वर्ण से प्रत्येक प्रांत का दूसरे आंत के श्रपने दी 
बण से तथा पही बर्ण के अन्दर जन्म मृलरू जात-प्रात के 
भेद के कारण आपस में सान-पान और विवाद सम्सम्ध का 
व्यवद्वार नहीं होता। यह कहना भी अग्युक्ति नहीं क्रि पहले 
तीन यों की अपेक्षा शद्र श्रेणियों के अन्दर जन्म मूलक स्यूत- 
पात का भेद श्रत्यविक और बह भी आएस में पान-पान 
और पियाह सम्बन्ध नहीं करते । 

भारत के भिश्न २ आस्तों में मी छूत अछूत और घान पान 
आहठि व्यवहार में बहुत भेट ,है | पंजाब में द्ाद्मण मी धोषी 
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आदि अ्रमजीवियों के घर का भोजन जा लेते हैं! रुछ्ारों 
हुकानों से सभी वर्णों के व्यक्ति बिता आनाकानी भोजन करते 
हैं। संयुक्त प्रात, विहाए, बंगाल, गुजरात में भधिक से अधिक 
प्रतिभनन्ध लगते चले गए हैं: ! मद्रास ्रांव में तो छूत अ्रदृत यहाँ 
तक बढ़ गई है कि हिन्दुओं की मिन्न २ श्रणियों से घने हुए 
ईसाई भी जाह्मण ईसाई और झछूत ईसाई कहलाते हैं। और 
वह आपस में रोटी बेटी का व्यवहार नहीं करते । मुसलमानों में 
भी सय्यद, राजपूत, जाट, “गृूज़र, लुद्दाद, चमार और मेहतर 
शादियों में जात-पाव तथा ऊ'च-तीच का भेद घना हुआ है 
बह भी अपनी ही जात बिरादरी में विवाद सम्पन्ध फरते हैं । 
वर्तमान काल में सब शिखे पदूं सभ्य प्रेणी के लोग प्रायः 
शिक्षित घर बधु के साथ और ययासम्भव अपने समान 
आर्थिक अवस्था रफने वाले सभ्य घरानों में दी विषाह फरते हैं 
ताकि उनकी कन्याओं का जीवन नियोह अच्छी प्रफार हो सके 
और वह सुल्ली रहें । 
प्राचीन सारत की स्वयंघर विवाह मय्योदा फे विकृत रूप 
में इस समय शिक्तित युवक और युवतियाँ अपने विवाह के लिए 
अपने साथी स्वयं चुनते हैँ। उनके शिक्षित माता पिता भी 
उनकी अज्ुुमति फे बिना उनका विवाह नहीं करते। क्योंकि वेद 
आदि सत्य शास्त्रों तथा सारे सभ्य संसार फा यही मत है कि 
जिन्होंने आयु मर मिल फर जीयन निय्योह फ्रना है हन्हें रपय॑ 
अपना साथी चुनने का अधिकार होना चादिए ! इत्यादि २) 
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सबसे बड़ी स्कायट, सबर्ण कहलाने वालों और दलित 
बन्धुओं की सन्‍्तानों का वियाह सम्बन्ध, भौर आम रीति पर 
खान-पान द्ोने में इस समय यह है कि दलित हिन्दू श्रेणियां 
शिक्षा, आर्थिक/अगरथा तथा शौचाचार की दम्टि से बहुत पीछे 
हैं। भौर कुछ २5 वो अभी तक गोमांस भी साती हैं! ऐसी 
श्रवस्था में सवर्ण कहलाने वाले सबे साधारण हिन्दुओं से दलित 
श्रेणियों से श्राम दौर पर पान पान दया विद्ाह सम्सस्थ की 
आशा क्येंकर की जा सऊती है 

अनः इनके जोड़ अधवा सामाजिक सम्बन्ध जोड़ने फे लिए 
पहां हिम्दू नेताओं को हिन्दुओं के मस्तिष्क से पशायशी अच- 
मीच तथा घूत-छात के संस्कार , निकालने होंगे, वहां दलित 
नेताओं को सुधार प्रिय प्रतिष्ठित हिन्दुओं का सहयोग प्राप्त करडे 
दलित समुदाय की शिता, शौचाचार तथा आर्थिक श्रय्स्‍्वा कों 
भी उन्नत करना द्वोगा । क्योंकि जब तक भेट भाव के कारण 
विद्यमान हैं, तब तक सामाजिक सम्बस्थ की सम्भावना कैसे हो 
सकती है। 

जो दलित बन्यु यह आशा करते हैं कि यदि बहू मत परि- 
द्देन कर लेंगे अथवा मु्तलमान हो ज्ययेगे तय उन्‍हें सारे मुसल- 
मानों से खान-पान और विवाद सम्बन्ध आदि के अधिकार 
प्राप्त हो जायेंगे, तो यह उनकी बृत है। क्योकि पिथक्षा इविदास 
इतलाता है कि मुसलमानों के शासनकाल में राजपूत, यूजर 
जाट, लुद्दार, निजार, चमार आदि श्ादि, निम्न * हिन्दू 


६ शहर ) 
श्रेणी के लोग मुसलमान बनाए गये थे; सैकड़ों वर्ष ज्यतीत हो 
जाने पर भी वह सब (अपबाद को छोड़ कर) अपनी २ बविरा- 
दरियों में ही अपनी सन्‍्तानों का विवाह करते हैं। जैसा कि 
* बह हिन्दू होते हुए करते थे | उनमें कोई परिवर्तन नहीं हुआ । 
शतः यह निश्चित है कि मत परिवर्तन से भी उनका सामाजिक 
वजी अथवा लेवल ऊ'चा नहीं हो जाएगा। बल्कि येसा ही रहेगा 
जैसा कि सैकड़ों वो से मुसलमान बने हुए अशिक्षित राजपूत, 
गूजर, जाट, लुह्वर, चमार आदि २का है। ईश्वर कृपा से 
विदेशी राष्य गया | मुसलमानों ने भी हमारे भारतव्े में से 
श्रलग हिस्सा ले लिया जिसका हमें दुःछल है, अब तो भारत में 
सुधार प्रिय, दलित दवितेषी भारतोयों का राज्य दोने से समय भी 
अनुफल्त है। इसलिए मत परिव्तेन आदि, कुत्सित प्रिचारों को 
छोड़ कर, आये-हिन्दू रहते हुए हो अपने द्विन कहलाने वाले 
द्विन्दू भाइयों से सब अधिकार लेने चाहिए । 
मेरी सम्मति में क्षारे हिन्दुओं को फिर से परस्पर सामाजिक 
स्म्पन्ध उलन्‍्न करने के किए निम्नलिछ्तित साधनों फो प्रयोग 
में लाना चाहिए। 
झ़बसे पूर्व जन्‍्म-सिद्ध मिप्या जात-पात का मलोच्छेद करना 

चाद्विए । उसके लिए भारतीय सरकार तथा सारी घर्न्तेय हफमसा 
से निवेदन करना चाहिए कि वह सरझ्ारी महरूमों तथा थदालतो 
आईं २ में लहां ६ पर व्यक्तियों को जात झधवा क्षौम लिदमे 

ही जो रीति प्रचलिव है उसको बन्द कर दिया झाय । क्योंदि यह 


(१६६ ) 
जात-पात को इड़ बनने, और भेद भाव बढ़ाने वाती प्रथा है। 
भारत के प्रसिद्ध नेताओं तवा अन्य सभी सुधार प्रिय सझनों रो 
जात-पात के सूचक चिस्द्र अपने नामों के साथ लगाना घोई 
देना चाहिए। उनको इस शुभ वाये के करने से दूसरे लोग भी 
उमर अ्रनुकरण करने तग जायेंगे ! इससे राष्ट्रीय संगठन छू 
और देश का कल्याण द्वोगा ! थार्यक्रमाजी तथा हिन्दू, समन 
जो आपने नामों के साथ शमों। वमो, गुप्ता आदि बिर्दो 
(लेबलों) को लगाते हैँ, उन्हें लगाना छोड़ दें । क्योंकि यह जन्‍म . 
मल॒क बर्णों के चिन्द हूँ। इनसे जन्ममलक वर्णों की पुष्टि 
होती है जो ह वैदिक सिद्धान्त के विरुद्ध है। और इन विन्दों 
को झ्षगाने से, जन्ममूलर वर्ण के विज्ञापन के श्रतिरि्त बोई 
लाभ भी नहीं है। जो व्यक्ति जिस यएं का काम करेगा। 
लोग स्वय॑ उसको उस वर्ण का सममने लग जायेंगे। 


नल: 


मैं ऋषि दयानन्द जी के अमुयायियो से विशेषफर और 
अन्य सुधारप्रिय हिन्दू सल्ननों से सामास्यवः निवेदन कहूगा 
कि कल्पित जातन्पात को तोड़ कर विवाह करने में जो बड़ी भारी 
रुकापट थी, वह तो अन्तज्ञीदीय विवाह बिल के पास हाने पर 
दूर हो गई है।,डसलिए उन्हें कल्पिद जात प्रात के यन्वनों की 
परवाह न छरते हुए था दिन्दूं सध्ट्र के अन्दर जद्दां केंद्री भी 
चस्यधु अनुकूल मिलें धहाँ पर ही यह अपनी सन्‍्तानों का 


पिवाह परे । दि 
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-'भीं दलित हिन्दू भ्रेणियों के उन नेताओं से विशेषफ़र, निवेदन 

"करवा: हूँ जो कि सब कइलाने वाले हिन्दुओं से 'सान-पान 
तथा -विवाह सम्बन्ध करने को मांत-फरते हैं, कि वह इसको 
पहिले अपने घर से, अथांत्‌ सभी दलित श्रेणियाँ से 
क्रियात्मक रुप से आरम्भ कर दें। यदि यह द्वो जाए तो भी 
किप्तो सोमा तक बड़ी भारी भुरिकल का इल्ल हो जाता है। 
क्योंकि दलित श्रेणियों में भी सब कहलाने वाले दिन्दुओं 
की भान्ति जात-पात तथा नौच-ऊंच का रोग भयानक रूप 
से फैला हुआ है ! 


मैं शिक्षित दुलिव बन्धुओं से, विशेषकर उन दलित वर्ग फे 
नेताओं से जो कि एक ओर तो हिन्दुओं से धार्मिक सामाजिक 
अधिकार सांगते हैं. और दूसरी ओर आार्या को बाहर से आया 
हुआ और दलित श्रेणियों को भारत के आदिनिवासी बतला 
कर हिन्दुओं से पथ राजनेतिक अधिकार मांगते हैँ, बडी 
मम्रता से फहूँगा कि धह भारत के आदिनियासी कहलाना भी 
घोड़ दें। क्योंकि वह असत्य मन्तन्य (जैसा में पीछे सिद्ध 
कर भाया हूँ) भाखीय राष्ट्र मे भेद-भाव बढ़ाने तथा फूट 
डलवाने बाता हैं। इसके अतिरिक्त आर्यों को विजेता और 
दलित श्रेणियों छो दिजित मान कर अपने को आदिनिवासी 
कहना अपना स्वयं अपमान झरना है। अन श्रोयुत जगजीवन 
ग़म जो, भारतीय सरकार के श्रम अन्‍त्रो, के इस कथन 


नी 


5 2286 68 (६८८) 
के श्रठुसाए कि हम हिन्दू हैं और हिन्दू रहकर ही अपने हिल्दू 
भाइयों से सब प्रकार के अधिकार लेंगे। उन्हें अपने श्रविक्तर 


प्राप्त करमे के लिए भरसऊ प्रयत्न करना चाहिए्‌। इसी में 
उनको और भारतीय राष्ट्र का रूच्याण है| 





श्रोश्म्‌ शर्‌ | 


ओश्म्‌ 


परिशिष्ट 


मैंने अपने प्राकधन फे अन्‍्द में जाति, वर्ण तया राष्ट्र शब्दों 
* के आचीन अथथो का दिग्दर्शन करा दिया है, उससे यह स्पष्ट है 
कि आाचीन काल से उक्त शब्द भारत की आधुनिक फल्पित जात- 
पात आदि के योतक नहीं थे। यद्द भी निश्चित है, कि समय के 
परिवतन के साथ शब्दों के अर्यों में भी परिवर्तन होठा चला 
आया है। अतः आधुनिक संस्कृत और अ्चलित न/गरी भाषा में 
जावि और बे शब्दों फे जो अर्थ लिये जाते हैं बेदादि प्राचीन 
शास्त्रों में आए हुए उन शब्दों के वे अर्थ नहीं लिए जा सकते 
क्योंकि वेद अत्यन्त प्राचीन सृष्टि के प्रारम्भिक काल की पुस्तक हैं। 
चेद को अपीरुपेय मानने बालों के मतानुसार, वेद के खारे शब्द 
यौगिक व नित्य दें । उनमें परिवतेन नहीं होता। परन्तु छूटी 
शब्द समयामुसार परिवर्तित होते रहते हूँ । प्रत्येक कल्प में भग- 
चान्‌ की ओर से उन्हीं शब्दों में मानरीय जगत को लौकिक और 
पारमाथिऊ व्यददारों की सिद्धि के हेतु रूप ज्ञान और कर्मों का 
बोघ कराया जाग है। वेद को ऋषिक्त मानने बालों के सता- 
झुखार भो वेद में र्ढी शब्द नहों आ सकते। क्योद्षि बंद भी 
संसार के पुस्तकालय मे वेद को सम्से प्राचीन प्रन्य स्पोकार 
करते हूँ। और अत्यन्त प्राचीन काल में रूढिया प्रचलित द्दी 


मू 
। 


नहीं हुई थीं । अतएव बेदिक शस्दों के ध्र्थ स्पर्थ बेशें तथा 
* प्राचीन बेदिक ब्यायरण शथाीत्‌ घात्यथथ या ध्युम्पत्ति के अ्रतुसार 
हा डिये जा सपते हूँ, इसझे उिपरीत नहीं। पएन्तु ध्ि० स्योर वयां 
रौध आदि जिन पार्यात्य उिदाने ने इस निर्मूल्न पढ़ना की 
फनपना की हे; कि आय लोग मध्य एशिया से मारतयर्ष 
में आए, और उन्होंने भारत फे झादियात्तियों यो युद्व मैं 
लत फ़र उन्हें अपना ढास यना लिया, उदेनि 
अपने इस निराधार पक्ष को वेदों से प्विट करने छा भी 
प्रदन किया दे । क्‍योंद्धि देद का प्रमाण द्वोने पर ही उसकी 
कल्पना सत्य सिद्ध दो सब्ती थी। 'अठः इस्दोंने वेद-मर्तों में 
आए “शा? “दस” तथा “असुर” आदि शब्दों फे श्राधार पर 
उनकी मिन्न भिन्न जातियां ( रेसेजु ) बनाने झा प्रयत्न फ्ियां 
। ऐहै। वे लिपते हैं कि श्रायों ने मध्य एशिया से भारत में शाकर 
बेदी में अपने को “धाये? और भारत के आदि निवासियों को 
(जिन्दरोंने उसका मुझयत्ा क्रिया) “दस्यु” “असुर” श्रौर “यातु- 
धान” आाद नाओें से ल्िपा है | यद्यप्रि इस पुस्तक में इसका 
उत्तर आ चुम है, अथात्‌ इस बात को बेदादि शास्तों के 
प्रमाणों से मल्लो भांति सिद्ध किया गया है, ऊ्लि न तो शार्य लोग 
कहों बादिर से आये हैँ, और म ही ये लोग घार्यो' से प्थक्‌ हैं; 
मिन्हें भारत के आदियासी कद्दा जाग है। बल्कि आदियासो 
कद्दे जाने वाले लोग भी श्रार्यो के वंशज हैँ, और मानयोय 
सृष्टि / आरम्म से सभी एक साथ भारत में रहते चले था रहे 


३ 


हैं, तथापि मि० स्योर आदि पाश्चात्य विद्वानों के कथन का विशेष 
इत्तर देना आवश्यक है | अतः इस परिशिप्ट मे इसका संक्तिप्त 
उत्तर दिया जाता है। 
यह कथन सत्य नहीं है, कि वेदों में आए हुए “आये! 
“दस्घु० और “अर” आदि शब्द विभिन्न उपजातियों (रेसेल) 
के बाचक है। क्योंकि वेदादि शाम्त्र मनुप्य मात्र की जाति एक 
डी भानते हूँ. । जैसा कि मैंने इस पुस्तक के आक्रथन में दिलाया 
है। इसलिये मनुष्य जाति की व्यक्तियों के “आर्य” “दस्यु" आदि 
गुणप्राचक भेद हूँ। लेसा कि निम्न लिप़ित श्रमाणों से 
विद्त है । 
“आय इंश्वा पुत्र? (नि० ६-२६) 
अधथोव्‌ू-ईश्वर पुत्र अथीत्‌ ईश्वर द्वी आज्ञा पालन करने वाले 
को “आये” कहते हूँ ! 
४ द्यु!? दस्यतेः क्याथीदुपदश्यन्त्थस्प्िज्ञसा, उपदासयधि कमाणि ॥। 
(जिरक़् ७--२३) 
अर्थात-“दस्यु” ज्षयाथेक “दस” घांतु से बनता है। दस्यु में 
रस समा जाते दें (अतः मेघ दस्यु है) और वह (दस्यु) वेदिक 
कर्मा का माश करता है 
स्वयं वेद में “ दस्यु” की यह परिभाषा की है ४-५ 
अकमो दक्ष्यु रमिनो अमस्वु रन्‍य मदो5माजुप- 
(ऋग्वेद १०--२२ ८) 
अथीत्‌ :--यज्ञ (परोपकारादि श्रेष्ठ कर्मों) से द्वीन, मननपूर्तक 
झार्य म करने बाला, बरतें (अ्दिसा सत्य आदि मयोदाकओं ) 


ष्ट 


के अनुप्ठान से परथरु रहने वाला, तथा जिसमें मनुत्यन ने 

हो, उसे “वच्यु" कहते हैं । 

विज्ञानीद्पायौन्प॒च॒दस्पव्रों ब्द्दि पते रंधया शाप्तर प्रतानू 

(हग्वेद १--११-८) 
इस मन्त्र का ऋषि दयानन्द जी ने जो अर्थ डिया है वह 
इस पुस्तक में दिया जा चुका है । 

श्री सायणाचार्य ने "आय” और “दस्यु” के अथे निम्न 
प्रकार दिये हैँ । 

आर्याय यज्ञादि ऊम हते यजमाताय” (ऋगद ६--२४--२) 

यत्ष अरथीत्‌ परोपकारादि शुम कर्मों के करने वाले को "आये? 
कहते हेँ। 

#श्चायायाणि कर्मानुप्डात्येत श्रेष्शनि” (छेद ६--३३--२) 
अर्थ,--आार्य थे हैं, जो श्रेप्ठ कमा के करने वाले हैं। शव एवं 

श्रष्ठ हूँ. है 
दस्घु शब्दन- 

“दस्यु चोर वृत्र वा (ऋ,१--३३--छ) 
अर्थोत्‌ “दस्यु” चोर या बृत को भी कद्दते हैं । 

4 दर्यव अलुष्ठातृणामुपद्षबितार: शत्रव”” (ऋछ,९ --५१--८) 
अथोत्‌ू-परोपछारादि शुभ कमा के अतुष्ठान को सष्ट करने 
बाते शयुओं को “दस्यु” कहते दे । 

#दाप्ती कमोदामुपत्तयिओविंश्या सर्वां विश प्रत्ा? 

(०,६--२४--२) 


रू 


अथोत्‌- सम्पूर्ण प्रजा के शुभ छर्मो का क्षय करने वाला “दास” 
(दस्यु) होता है। हि 

उपरोक्त उदाहरणों से यह स्पष्ट दो “गया है, कि स्वयं 
चेद, आचार्य श्रीयास्क, श्री सायणाचार्य जी ने भी “आर्य? और 
“८दस्यु” शब्दों फे जो झरथे किए हैं, वे सब गुणवाचक हैं, और 
उनमें आये और दस्युओ में जातिभेद की गन्‍्ध भी 
नहीं है । 

निम्नलिखित ऐतिहासिक श्रमाणों से भी “आर्य” और 
4दस्युओं” में जाति-भेद होने का खण्डन होता है! 

रावण पुल्लस्‍्त्य ऋषप के वंशज थे। जेसा कि बा० रामायण 
चालकाण्ड २०:१६ में लिखा है। 

“#पोलएग्य बशप्रमचो, रावणो नाम राक्ततः? 

“पुज्तरय” अह्मर्पि थे, उनके पुत्र “विश्ववा” ( जिन्हें शमा- 
यश उत्तर काण्ड १५६६-१८ में महर्षि बतलाया है) थे। परन्तु श्री 
विभवा के पुत्रों में से रायण, कुम्मकरण अ्रप्टचारी (बा० रा० युद्ध 
काण्ड १११४१) होने के छारण “राक्षस” और “असुए” कह- 
स्ताए। रावण मनुष्य का मांस भी खा लेता था ! (वा० रा० सुन्दर 
कार २२६) रावण के युद्ध में मारे जाने के परचात्‌ उसकी 
स्त्रियां उसका आय नहीं “आर्यपुत्र” कह कर बिल्लाप करतो थी। 
(वा० रा० युद्ध ११०४) हे 

हिरुएय कशिपु प्रसिद्ध राक्षस अथवा दस्यु थे। इनका वर्णन 
भआागषत ७ ११४ में आया है । विप्ण पुराण, अग्नि पुराण और 


द 


अथोत्‌ -दस्घु का थर्ध केवल शयरु है, उदाहरणार्थ, बस 
स्थान पर जहा इन्द्र को श्रशसा क्री गईं है कि उससे देख 
(रा) का नाश करके थाये वर्ण की रक्त की थी। यह समप्र है 
कि कुछ वैदिक सूकतों में 'दखु' भमाये वंशों के लिए प्रयुक्त हुआ 
हो, परन्तु केवल इस बात से कि कुद्द जातियों को राजाों और 
पुरेदियों का राउु कह्दा जाता था, वह जगली भर बेर नक्षा ही 
नहीं हो जाती । शुद्ध भाये रक्त के आह्ण वसिष्ठ को, विश्वामित्र 
से लडाई करते समय फेबल शत ही नहीं, अपितु 4बाहुधावी 
तक कद्दा गया है, यथपि यातुघान सामान्यत घेर, जगलियों 
तथा अशुप प्रेवात्माओं के लिए अबुक्त होता है। 
(म्यो(ज सस्क्त टेच्सद्स भा० २ ४० ३८६ 
प्रौ० मैबसमूलर एक और स्थल्न पर राक्षस भर 'बातुधान 
फै सम्बन्ध में लिखते हैं. -- 
“0७०7 (0७ 0श४९४७) 8४७ ६0० ९४09 0 202/00 
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(बाण, 2 22] 

(थात॒धान, रास) यह शद इतने साथाएण हैं दि इनसे 
कोई मनुष्य जातीय भेद सबधी परिणाम नहीं निकल सकता! 

श्री औनेम्दे ए० रोगोजिन 'बैडिक इरिडिया! प्ृ० ११३ प्र 

शिछते हैं. -- ध 

+$70899॥ ग्रध्यणाड धाणूओए ए8०ए९8 जि 70037- 

7 प्राणी था0 0०वें, प्रातेक 806 -फिब्मद्ए गिणय 
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जगव0एज़् छा ए9९९प्रीछः लाभाहुरड,7 
(47986, 20०४6 2', 268) 


“दस्त! के अर्थ फेषल लोग (जाति) है। यही अर ईरानी 
शब्द 'दक्यू! के अर्था में अचस्ता और आक्‌मनीय अन्यों में हर 
स्थान पर ज्ञागू होता है। भारत में इस शब्द के अर्थों में बहुत 
'परिवतेन हो गये हैं । (आययंचर्तिक होम प्ू० २७२) 

श्री नेसफील्ड महोदय ने लिया है. :-- 


6 48 ॥रा0वेशया ऐ००णंध0. जयांणि तंरंवे8४ 8 
०9809 ० उघवं॥ 4000 67एछ७॥ छ7 000॥74], 


+छश सरए 0४ 0686 2४0 तु री 
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यह एक आधुनिक सिद्धान्त है. जो भारत की जनवा को 
आये! और “आदिवासी' में विभक्त करता है। (म० नेसफील्ड) 
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अछि. 68898 ००४४ कब 004॥ ५ 
(7, 27। 


भारतीय जाति में स्पष्ट समानता है। अधिकतर आह्यस 
चुसरे वर्णा से अथवा मेला साफ फरने चाले भेगियों से अधिक 


प्र 


दरिवश पुराण मे भी इसच् उिह्तृत वर्णन है । परन्तु दिएए्य 
बश्चिपु क मुपत्र श्रो प्हलाद आदश आये एव ईरबए- 
भक्त थे। हि 

रामायण अयोध्या कारड १०।११ मे ढेक्ेयी को आर्यतव के 
त्रिरुय कार्य करने से अनायो कट्दा गया है, जो फ्ि ज्ञतिय एजा 
की पुत्री व महाराजा दशरथ को पत्नी थी | 

मद्दाभारत में भी लिखा है, कि -- 

दर्यन्त माने लोजे स्ववशपु दस्यय । 
लिगा तरे वतमाना श्राश्रमपु चहुष्य॑दि ॥ 
( शान्दि पर् ) 

उक प्रमाणों से पिदित है, कि थायों. भौर दस्बुओं श्रथगा 
श्रम में जाति भेद विर्कुच्त नहीं था। आये ऋषियों को 
सन्तान थाचार द्वोन हो जाने से “राक्षस” "दुष्यु” या “असुए! 
तथा अपुरों व दस्युओं को सन्तान आचार सम्पन्न होने के कारण 
शार्य होतो रही है मेसे शस्तोय तथा ऐतिहासिक प्रमाणों के 
होने पए श्रा्यों व दश्युओं में जाति भेद मानमा पत्तयात के डी 
कारश हो सकता है। इतना दी नहीं कि ' आये” और “दस्खु शरदों 
के गुणयांचक अथ आरद्रीय परिडतों हो ने किए हैं, अपितु # स्योर 
साहिय झा पाश्चात्य विद्वान(जिन्‍्होंने बेद्में आए चार्य दस्युओं, 
अपु्ं तथा थातुघान” आदि शद्दों से इनमें जातिभेद सिछ 
करने का व्यथ प्रयास किया है) मी अन्त में इस परिशाम 
पर पहुंचे हूँ कि वेद से आए हुए आय झादि शद जातिभेट को 
सिद्ध नहीं करते | देपिए म्योर साहिय स्॒य लिखते हैं. -- 


छ 
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अर्थात्‌ :- ऋग्वेद में आये हुये दस्युओं और अछुरों के नामों 
की मैंने इस दृष्टि से पड़ताल की कि उनमें से फोई नाम अनाये 
अथवा एतदूदेशीय मूल समझा जा खकता है या नहीं, परन्तु 
मुझे एक भी नाम इस प्रद्चार का नहीं मित्रा 

(बआायवर्तिक होम पृ० २६०) 

प्रो० मैक्समूलर साहब लिखते हैं :-- ५ 

/॥8ज४ भंगफ़ाए 70088 थार | 0ि 7४00 
जाशा ॥0079 48 एछांडउश्ते 08९28७38 ॥6 त९७07०0 ६96 
8890 987५ 970066866 ४8 3एंद्रा ०००ए० +? पफ७ 
तु)98छफ8 वा 6 ४608, ग्राब्ज हि. 7] चरणा-ह एप 
ह६063 व ग्राण्यज कज्णा।॥ ; ए8 86 ग600 0 
#ए९३ एशायए व्यीश्ते 6 शाशगारउ 0 (०४४४ कजटु8 
67 कु्मेश्श8 0था। हक्ातोए 99 इशांत एं 77076 ४४0४८ 
एड 0रंहप,,. रेबअंआआ॥ धंजाउथे।, गा फधए 
छ06 ० ॥9 वैगंक्षा फिशशपा4ए, शीश शत जाप 
प्।॥रथारध9, 78 ९४९ 20६ 0चौड़ घण धाशाए कफ 8 
5एफएते।90५, छा0 ०0६४ 7॥63, जाके ं 00ग्ञाश०्त 
ए378708 976 ण्घाए 06४0फ8१ 00 ऐडफ्रैडयंकय 84च०७8९8 
जाते ९शं। शंधंप्डर 

(उ्धिकक डक्ाज 4 ब्य, 4४ 2, 389) 


घर 


अथीत्‌ :-दस्यु का अर्थ फेवल शत्र है, उदाहरणाय, 
स्थान पर जहां इन्द्र की अ्शंसा की गई है कि उसने दर 
(शत्रु) का नाश करके आये वर्ण ढी रक्षा की थी। यह संभव है 
कि कुछ वैदिक सूक्कों में दिख! भनाये व॑शों के लिए प्रयक्त हुआ 
) परन्तु केवल इस वात से कि इुछ जातियों को राजाओं और 
पुरोहितों का शत्रु कद्दा जाता था, वह जंगली और वर्बर नध्त की 
नहीं हो जातीं | शुद्ध आये रफ़ के बआह्मण वसिष्ठ को, विश्वामित्र 
से लड़ाई करते समय फेयल शत्र्‌ ही नहीं, भपित धाहुधान' 
ठक कह्दा गया है, यद्यपि यातुधान सामान्यतः वर्ग, जंगत्तियों 
कथा श्रशुभ ग्रेवात्मा्ों के लिए प्रयुक्त होता है। 
(म्यो(ज्‌ संस्कृत टेक्‍्सट्स भा० २ ४० ३६६) 
प्रो० मैक्समूलर एक और स्थल्ल पर रातस और 'यातुधान 
फे सम्बन्ध में लिपते हैँ :-- 
# 0०7 (8७ शुण्8४७) 2४७ ६०0 ह॒काध] (0 थी0०ज 
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(4/94, 2, 227) 
(यात॒धान, राह्स) यह शब्द इतने साथारण हैँ क्रि इनसे 
कोई मनुष्य जादीय भेद संबंधी परिणाम नहीं निकल सकता । 
श्री जैनेन्दे ए० रोगोजिन “वैदिक इस्डिया! प्र० ११३ पर 
लिपते है :-- * 
/708890, ए्रथ्वणंणड शणजरए ए8०ए६७ 2१. ताधाबन 
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“दस्यु! के श्र्थ केवल लोग (जाति) हैं। यही अथ ईरानी 
जब दष्य! फे श्र्थों में अवध्ता भौर आक्‌ मनीय ग्रन्थों में हर 
स्थान पर लागू होता है.। भारत में इस शब्द के अर्थो में बहुत 
'परिवतेन हो गये हैं । (आयेवर्तिक होम पृ० २७२) 


श्री नेसफील्ड महोदय ने लिखा है' :-- 
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यद्द एक आधुनिक सिद्धान्त है जो भारत की जनता को 
“आय! और आदिवासी' सें विभक्त करता है (म० नेसफील्ड) 
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मारतीय जाति में स्पष्ट समानता है। अधिकतर आह्यण 
दुसरे वर्णो से अथवा मैला साफ करने वाले भंगेयों से अधिक 


१० 


सफेद रग, उत्तम रक्त वाले नहीं हैं, नही उनके नकरा दूसरे 
जाति बालों से उत्तम हैं । (म० नेसफेल्ड ; श्रीफृ ब्यू आफू दी 
फात्ट सिस्टम आफ नाथे वैस्टर्न 
प्रोविंसिजु एण्ड अ्रवध' प्र २ १०) 
क रे 
उक्त उशाइरणों से जहां यद सिद्ध द्ोता है ऊि थेदों में धार” 
दिखु' और 'चातुधान! आदि शब्द जातीय भेद को प्रकट नहीं 
फरते, अ्रपितु; यह शुणाबाचक शब्द हैं; वहां इनसे यह भी 
स्पष्ट हो जाता है कि भारतोय जनवा में धायों थे श्रादिवासियों 
डा भेद आज कल के पारचात्य ऐविद्वासिक्नों की कत्पना है, 
प्राचीन नहीं है। 
इतना ही नद्दी है, कि परारचात्य ऐतिहासिशरं ने वेद में आए 
हुए “भाये” और “दस्युए आदि शब्दों के आधार पर भारदीय 
जनता में आये और आदिवासी नाम डी दो जातियों की 
सिथ्या कल्पना करके द्वेप का बीज बोया है, बल्कि “बर्ण॑- 
व्यवस्था” वो, आधुनिक कल्पित आरवीय जातिभेद का करण, 
बतलाने वाले योरप के जन-विज्ञानियों ने एक ही महुष्य जाति: ह 
को झनेक उपजातियों ( रेसेज ) में बॉट कर मानव जाति का 
चड़ा मारी अनिष्ट किया है । उन्होंने सोपड़ी की लम्बाई, चौड़ाई, 
नासिरुसान, दया दोनों ऑँपों के मध्य का न्यूनाधिक उठान, 
'आदि कुछ कसौटियां वनाकर उसके आधार पर नसली भेद का 
निश्चय किया है। इन कसौटयों के सम्बन्ध में सबसे पदिला 
और मौलिक प्रश्न यह द्वोगा है, कवि नस्त्ी भेद का आउस्म कय- 


श्र 


से हुआ ? क्‍या आदि सृष्टि में उत्पन्न होने वाले मनुष्यों में भो 
यह नस्ती भेद थे? जिनसे आगे मिन्न २ नत्लें चलीं। अथवा 
मलुष्यो के भिन्न २ प्राकृतिक गुणों वाले देशों मे निवास करने फे 
पश्चात उत्मे ये भेद जलन हुए ! यदि यद्द कह्म जाये, क्रि 
मनुष्यों के आदि पुरुषों में ही उक्त भेद थे, तो उसके लिए 
अनीश्वर्वादी विकासवादियों के पास इसके लिए फोई श्रमाण 
नहीं | बल्छि इसके विरुद्ध यह दलील है, कि यदि आदि सान- 
चीय स॒प्दि का भ्रारम्भ किसी एक स्थान पर हुआ तो उस स्थान 
के प्रकृति सुण एक समान होने के कारण वहा पर उसने 
होने वाले मनुष्यों के अर्ो ( स्त्री पुरुषों के लिंग भेद फो छोड 
कर ) मे यह भेद नहीं हो सकते और यदि मिन्न ? देशों फे 
निवासी होने के बाद उन उन देशों के प्राकृतिक गुर्णों के प्रभाय 
से मानव जाति के अड़ों में उक्त भेद उत्पन्न हुए (जिनछो आधार 
बना कर एक ही मनुष्य जाति को भिन्न २ उपजातियों में धाटा 
गया है ) तो देश परिवतेन तथा भिन्न २ देश के निव सो स्त्री 
पुरुषों के पारस्परिक विवाह सम्पन्ध से यह भेद अब मी उत्पन्न 
हो सझत हे। आदि स॒प्ति के आरम्मिऊ काल में देश परि- 
चच्तेन हुआ भा वहुत अधिक है। झतएव उक्त कस्रौटिया नित्य व 
स्थिए नहीं हो सकती। इस समय इनमें जो स्थिरता साउूम 
द्वोती है, वह घिरकाल तऊ एक दी प्रकार के भाकृविक गुणों वाले 
प्र ही देश मे रहने भर यहीं के स्त्री पुरुपों में विवाह होने के 
कारण, और दूसरे देश वालों के, वद्दा पर निवास करने तथा 


श्र 


वहा फ्री स्प्ियों से विवाह करने पर प्रतिबन्ध लगा देने के 
कारण हैं | अत इनके आधार पर मनुष्यों का आदि अथवा 
प्राचीन वशभेद जानना असाध्य ही है.! क्योंकि मानवजाति की 
उत्पत्ति को लञापो वर्ष बीत गए हैं, और मनुष्यों का एक दूसरे 
देशों में आकामन ओर पिन २ देशों फे स्पर पुरुषों में विवाद 
होने के कारण वशों में अत्यन्त मिश्रण भी हो चुका है। इस 
विपय पर में अपनी ओर से अधिक न जिस कर इतना लिसना 
ही प्रयोप्त सममता हूँ, कि आनव ज्ञाति एकहै ओर उसके पक 
जाति द्ोने का प्रबल अमाण यह है, कि चाहे मनुष्य (स्त्री पुरुष) 
किसी भी देश के रहने वाले हों गोरे हों, काले हों मगोल हों, 
चाहे हपशी द्वों उनके सोपडी आदि शारीरिक भें में कितना 
दी भेद क्यों न हो, उन्फा परस्पर योनिसम्बन्ध होने से उनकी 
चबरा परम्परा चल सकतो है । इसमें किसी प्रकार की बाधा नहीं 
दीदी | यदि वे मित्र ? जाति के होते, तो उनकी बरापर्खरा 
नहीं चल्त सकती थो, यह निश्चित है । 
श्रय मैं श्री या० सम्पूर्णानन्द जी शिक्षा मग्जी यू० पी० सर 
की लिप हुई "आया का आदि दैश' नामक पुस्तक से इस विषय 
से सम्बन्ध रसने याले पिद्चत्तापूर्ण लिसे हुए ले से छुब उदचरण 
उद्धव करता हूँ क्योंकि घह इस विपय पर भे्षी भाति पश्मशा 
डालते हैं । बानू जी मनुष्य जाति की उपन्ातिया ! शीपक फे 
नीचे जन विज्ञानियों ढो नर्जी भेद यदलानें याली शिरो भापादि 
कसौटियों पी समाज्नोचना करते हुए एप्ठ ६ पर लिसतै हैं -- 
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“परन्तु बात यहीं समाप्त नहीं होती-बहुत से विद्वानों ने 
इन (शिगेनापादि) के आधार पर मलुप्य जाति को कई टुकड़ों 
मे बांट दिया है । इन टुकड़ों छो उपजातियां (अंग्रेजी में रेसेज) 
कहते हैँ! प्रत्येक उपजाति के शिरोनाप, मस्तिप्क-आयतन, 
मस्तिष्क-तौल, आंलों की बनावट इत्यादि का पूछ पूरा ब्यौरा 
गिनाया जाता है। उपजातियां झितनी है, इसके विषय सें 
मतभेद है । क्यूतिशरर और क्क्न्रफाजु ने ३, लिनियस और 
हक्सले ने ११्लुमेननाण ने £, बफाग ने ६, प्रिदर्ड हण्टर 
और पेशोल ने ७, अगासिज ने ८, देसमूलां और पिफरिंग ने १६, 
हैकेत और म्युलर ने १९, सेंट विंसेस्ट ने १४, ब्र' मे १६, 
टोपिनाडे ने १८, मार्टन ने ३२, ऋफोडे ने ६०, बर्क ने ६२, 
और ग्लिडन ने १४० उपजातियां गिनाई हैँ ।इससे यह तो 
स्पप्ट ही है, कि यह विभाजन बहुत सुकर नहीं है, जिन भुणों 
को एक पश्डित एक उपजाति का लक्षण मानता है, उसी को 
अन्य दूसरी उपजाति का लिंग मानता है। फिर भी छुछ उप» 
ज्ञातियों फे मा्मों को सभी लेते हैँ । थाये, सेमेटिक, मंगोल 
और दृब्शी प्रथर्‌ उपजातियां हे, ऐसी घारणा व्यापक्न है|, 
यद्द धाए्या फेबल विद्वानों में द्वी नहीं उनसे भी बढ़ कर 
साधाएण जनता में फेल्ली हुई है। प्रभावशाली राजपुरुष इस 
घारणा को पृष्ठ करते हैं, और अपनी नीति का अय बनाते 
हूँ” इस प्रमाण से यद्द सिद्ध होता है, कि जिन कसौटियों के 
आधार पर मनुप्य जातियों को बांदा जञावा है, वे कसौटियां 
स्वयं ठीक नहीं है 


श्ष्ट 


पुन॒प्र॒ष्ठ ६ प्र वह द्वी लिसते हं:-- 

“यद्द भी देखा गया है. हि जल्नवायु के प्रमाव से दो चार 
सौ वर्षों में धिर की लम्पाई चौड़ाई में श्रन्वर पढ़ जाता है 
गाल की (भरा हृड्डी जड्ां बुछ् अप्ृभ्य या अव्व सभ्य क्षोगों 
में पाई जाती है वहां डच जेसे आए माने जाने बालों में 
भी मिलती है । कुश्न दिनो' तक ग्रोरोप में बसे पर चीनियो" 
की भौर चीन में बसने प९ योरोप थाज्तों की आँखो' में शर्त 
पड़ जाता है ! मस्तिष्क बुद्धि का स्थान है । अवः मथ्तिप्फ नाए 
तोल का बहुत बढ़ा महत्व होना चाहिये। पर यहां भो कोई 
सन्तोपजनक बात नहीं भमिलती। योरोपियन और हृस्शी के 
मत्तिप्को' के श्रायतनो' में ६ से १० घन इब्च का श्न्‍्तर 
द्ोता है । पर इससे यह नहीं कद सकते कि कम आयतन पाला 
छोटी जाति का है। क्योकि युरोपियतो' में दी पुरुष और 
पियों के मस्तिप्कों फे आयतन में १२ से १३ वर्ग इच्प का 
अन्तर होता है।यह तो भद्दी कहा जा सकता, कि योस्प में 
उुरुष एक, और स्त्रो दूसरी उपज्ञाति की दोही है ।? 

पुनः प्ष्ठ १० पर वे द्वी लिखते हैं:-- 

इस क्षेत्र में लिखने पढ़ने बाले गोरे ही रे हैं। 

अतः उनको ऐसा द्वी जंचा है कि प्राय. सारे उद्ात्त गुण 
उनमें और आय- सारे डुगु'श दूससों में हैं। जो गोरे ढैँ; 
वह प्रतिभाशाली, विचारशील, सथ्रित्र, दयालु होते हैँ। 
'पीलें का मुख्य गुण क्रेरता है। यथपि छुछ् दहृद तक बुद्धि 


श्र 


माव्‌ वहभी द्वोव हैं। कालों में बंद फोई गुण हैतो एक, 
उनकी कल्ननाशक्ति दीघ्र होती है, और पक उन्हें संगीत से 
मम्र होता हे। यही और इससे मिलती जलती बातें बड़े 
पिस्वार के साथ बड़ी २ पोधियें, में लिख़ो पढ़ो है। और 
आज भी लिखी जा रही है |? 

श्री बात जी सारा निनध लिप कर उसके श्रन्त में पृष्ठ १९ 
पर फुट नोट में लिखते हूँ 

* “अ्रसंगवः इस बात को फिर दोदराता हूँ, कि उपजाति द्वेप 
चड़ा भयावह भाव है। आज कक्ष इसमें भूठे विज्ञान की पुट 
प्रिल्ल गई है । यदि यह प्राकृतिक हो तो भो किसी प्रद्चार यह 
सिद्ध नहीं दोवा, कि उसरा होना श्रेयरइर है। मलुप्य ने अपनी 
प्रकृति को, अपने स्यभाव को दवा कर ही उन्नति शी है। इसी 
का नाम “संयम” दै । उपजातियों फे अनावश्यऊ भेदों छो मिटाना 
है, उनको एक सांस्कृतिक स्तर पर ले आना है। नाक शआंस 
की आकृति में भेद रहे, तो इससे फोई हानि नहीं होती । जब 
तक यद्द साध रददेगा, कि एक मनुष्य दूसरे मनुष्य से प्र्त्या ऊँचा 
है, तब तक सघर्ष रददेगा, अशान्वि रददेगी। आये सेमेटिक, 
मंगोल्न, हृदशी सभी मनुष्य जाति के अंग हैं. और इनको एक 
दूसरे के निकट लाने में ही जगन्‌ का कल्याण है। इस सम्बन्ध 
में उनका दी, जो आज सभ्य और संस्क्वत हैं, दायित्व है। यदि 
अभिमान में पढ़ कर उन्होंने दूसरों को कुचलने का प्रयास 
किया, जैसा हि दो रद्या है, वो घोर अनथ होगा 7? 


१६ 


ऊपर के मेरे लेप और अन्‍्यों फे उद्धएर्णां से सप्द विदित' 
है और इसका प्रमाण इस पुस्तक से मो मिल रहा है कि जाति- 
भेद का कारण कायमूलऋ वेदिक वर्सव्यवस्था नहीं है। भवितु 
भारत में कल्यिव जात-पाव, उँच-नीच, तथा छुझ्लादूत के 
फछने वाले जन्मसिद्ध वण-व्यवस्था के मानने वाले अभिमानी 
लोग हैँ. और भारत तथा संसार भर में नस्‍्तो भेद्‌ फे प्रचारक व 
पोपझ योरप के जन जिज्ञानो और ऐेविद्वासिक हैं, जिन्‍्होंनि' 
नहती भेद का प्रचार करफे संसार को जातीय युद्ध का भ्रसाह् 
बना दिया है। उन्दोंने अपनी बुद्धिमत्ता, उत्कृप्टवा, श्रेप्ठगा 
दिलाने के लिए एक द्वी सानय-जाति को भिन्‍न २ उपजातियों: 
(अंप्रेजो में रेसेज ) में विभक्क करने का साम्राजिक अपराध 
डिया दै, जिसके कारण मानव जाति आपस में लड़ भिड़ झरा। 
वाद छो रही है, वेदिक दृष्टिकोश से यह अस्थायी और 
कल्तित नस्‍्त्ती भेद मानव जाति की एकता को पिभक्त नहीं कर 
सकवा। अतपव प्रत्येक मानव जाति के शुभविन्दक व्यक्ति का 
कर्तेब्य हे, कि वह वर्रममान जाति तथा नत्ली भेद का मूलो- 
चअठेंद करके मानय जाति को एक ही आदत के नाते में सगठित 
करने का भरसऊ प्रय न करें। 
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